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पापनोथ और उसका साहित्य कृतिका प्रकाशन करते हुए हमें हुए है। कई 
वर्ष पूर्व इसके प्रकादनकी चर्चा आयो थी। पर हमने इसे न देखा था और न पढ़ा 
था। जब मेरे पास यह ग्रन्थ आया तब हम बहुत ज्यस्त थे तथा स्वास्थ्य भी ठीक 
नहीं था। अठ हम इसे आद्योपान्त पढ़ नही सके. और लेखिकाकों छोटा दिया । 
यह पाँच-छहू वर्ष पहलेकी बात है । इसके बाद पुन चर्चा आयी तो हमने उसे मेंगाकर 
मनोयोगपूर्वक आद्योपान्त पढ़ा और रूगा कि इसका प्रकाशन अवष्य होना चाहिए । 
इसके प्रकाशनसे इस विलप्त परम्पराके जो डेढ़ हजार वर्ष तक विद्यमान रही 
सम्बन्धमे विद्वानोंकों प्रचुर जानकारियाँ मिलेंगी । तथा अनुस-घान करने वारोंके लिए 
विपुल सामग्री उपलब्ध होगी। वीर सेवा मन्दिर टूस्ट और उसके सस्थापक स्व 
आचार्य जुगलकिशोर मुख्नारको ऐसे शोध-खोजके कार्योंके प्रति सदा रुचि रहो और 
जीवनभर उसीमें वे डूबे रहे। आज वे होते तो वे इसकी लेखिका श्रीमती डॉ कुंधुम 
पटोरियाको अवक्ष्य प्रोत्साहित करते हुए आश्षीर्वाद देते । 

नि सल्ह डॉ पटोरियाने इसमें बडा परिश्रम किया है और कहाँ-कहाँसे उन्होने 
सामग्री एकत्रित की है। इसके लिए उन्हें यात्राए करना पडी हैं। यापनीयोंके मुख्य 
उद्भव स्थान कर्नाटक भी जाना पडा है। यह भी सच हैं कि स्व प॑ नाथूराम प्रेमी 
और डा ए एन उपाघ्येने इनके मार्गको प्रशस्त किया है। श्रीमती पटोरियाने जो 
तथ्य और निष्कर्ष निकाले हैं व यद्यपि उत्तेजक एवं समीक्षा-पोग्य हो सकते हैं। 
किन्तु बे विद्वानोंके छिए विचारणीय अबद्य हैं। और हम कहेंगे कि विद्वानोंकों उन 
पर अवध्य विचार करना चाहिए | यह तथ्य तो सभीको स्वीकार्य होगा कि विगम्बर 
ओर द्वेताम्बर इन दो जन धाराओको जोडनेवाली यह धारा रही है जिसे यापनीय 
कहा जाता था जिसके अन्दर भी काष्ठा माथुर आदि कई छोटी छोटी धाराए अपने 
अपने क्षेत्रम बह निकली हैं । यापतीय कठोर तपस्वो जिनघर्म प्रभावनामें तत्पर और 
साहित्य-सजक रहे हैं। जब उनके कई विचारों तथा आचारोंका दिगम्बरों और श्वेताम्बरो 
द्वारा विरोध होने लगा तो उन्हें इन दोनोंप खासकर दिगम्वरोम मिल जाना पडा । 
उनका साहित्य मूर्तियाँ मन्दिर आदि भी उन्हीम समाहित हो गये । आ कुन्दकुन्दके 
नामपर बने मूल सघसे उन्हें सम्भगत सामना करनां पडा । मूरू संघका निर्माण 
उनके बढ़ते हुए शिधिलाचारको रोकनेके रहिए आवश्यक था । बौद्धोंमें जब शिथिला 
जारकी पराकाष्ठा हो गयी तो उसे जन्म स्थात छोडकर बाहुर जाना पडा। शायद 
यही स्थिति यापनीयोंकी रही होगी। पर उनके सगठन और प्रभावकों भुलाया नहीं 
जा सकता 


(४) 


इस दिशामें श्रीमती डॉ कुसुम पटोरियाका प्रयास निश्चय ही इलाध्य है। हमें 
खुशी है कि वे लागपुर विव्वविद्यालयमें संस्कृत विभागमें व्यास्याता होती हुईं भी 
संस्कृत प्राकृत अपभ्रंश हिन्दी और मराठी भाषाओंशी विदेषज्ञ हैं तथा साहित्य 
सूजनभें सलरन हैं। हम उन्हें इस महत्त्वपूर्ण अनुसन्धान-कृति यापनोय और उनका 
झाहिस्प को प्रस्तुत करतेके लिए हारदिक बधाई एवं धन्यवाद देते हैं । 

दुसस्‍्टके सभी सदस्यगण भी धन्यवादाहे हैं जिनका सहयोग हमें सदा मिलता 
रहता है। इस अवसरपर हम अपने अनन्यमित्र स्व श्री मौजोलालजोके सुयोग्य पृत्र 
प्रिय जयप्रकाद एवं उनके परिवारकों नहीं भूछ सकते जिन्होंने हमारे वाराणसो 
प्रवासभे हमें सभी सुविधाएं प्रदान की और इस प्रस्थके प्रकादनमें सक्षम हो सके । 

प्रिय बाबुलालजी फागुल्ल मालिक भहावीर प्र सको हमारा हृदयते धन्यवाद हैं 
जिम्होने बडी तत्परताम एक-सवामाहमें इस प्रन्थको छापकर दे दिया । प्रिय श्रीछालजी 
जैन व्यवस्थापक बीर सेवामन्दिर ट्रस्टने प्रूफ सशोषन आदिमें लगनके साथ सहयोग 
किया उसके लिए उन्हें धन्यवाद है । 


४ भोगायीर काछौनी डॉ० वरबारीहाल कोठिया 
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निवेदन 


यापत्तीय संघ जो कि जैन परम्पराकी तीतरी मध्यमार्गो धारा थी। उसको आज 
अस्तित्व लप्त हो चुका है । उसका नाप भी जन समाजके स्मृतिपटलसे मिट चुका था । 
ऐसी स्थितिमें इस सस्प्रदायके परिचयको पुत्र श्रकाक्षमें लानेका श्रेय दो मडुन्य विद्वानों 
स्व प॑ नाथराम प्रेमी व स्व डॉ आदिनाथ मेसिताथ उपाष्येको है। इस विषयमें 
इन दोनों विद्वालोंके कतिपय महत्वपूर्ण शोध निबस्ष श्रकाणमें आये हैं. जिनसे प्रेरणा 
पाकर सेरे सनमें घापनीयोंके सम्बन्धथसे अधिक जाननेकी उत्सुकता व इस विचय 
पर काये करनेकी इच्छा जागृत हुई। श्रद्वेय डॉ. भागचन्द्र जैन ( विभागाध्यक्ष 
पालि-प्राकृत विभाग ना वि वि नागपुर ) ने इसके लिए प्रोत्साहित किया । 
तदथ मैं उनकी हृदयसे ऋणी हूँ । प्रस्तुत प्रन्थ इसी दिशामें प्रयासको परिणति है । 

विषयकी गहनताके कारण प्रबन्ध-लेखनकी अवधिपें अनेक बार निराशा ही हाथ 
लगी । इस निराशाजनक स्थितिसे उबारा स्नेहमूति डॉ द बारीलार कोठियाने । 
वा्द्बय और अस्वस्थताके उपराल्त भो जिस तत्परतासे वे मेरा मागदर्शंन करत रहे, 
उसके लिए कृतज्ञता और आभार प्रदर्शनके लिए मेरे शब्द असमये हैँ । वैसे आजीवन 
उनकी ऋणी रहना हो मेरे लिए सुखद भी है। उन्होंने प्रव्यकों अपने आशीव॑चनोंसे 
अलंकृत करनेकी कृपा की है। 

प्रस्तुत प्रबन्ध छह परिष्छेदोंमें विमक्‍त है। प्रथम परिच्छेदममें भ पाश्यंनाथकी 
परम्परासे लेकर भद्रबाहुस्वामी तककी परिस्थितियोंका विश्लेषण करते हुए यापनोयों 
के प्रादुर्भावकी पृष्ठभूमिपर विचार किया है। द्वितीय परिच्छदमें अन्य दिगम्बर 
सघोंका विवरण देते हुए यापनीयोस्रे उनके सम्बंध तथा यापनीयोकों उन संधोमें 
विलीनीकरणकी प्रक्रियापर विचार किया गया है। तृतोय परिच्छेवमें परम्पराकोी 
दृष्टिसे विवादास्पद ग्न्थोंकी परम्पराको निर्धारित करनेका प्रयास है । 


यापतीय प्रथकार उदारचेता व साम्प्रदायिक अमिनियेशसे रहित रहे हैं. इसलिए 
इन्होंने प्रत्यक्ष रूपये ऐसे कोई संकेत नहीं छोडे हैं, जिनसे कि किसी निष्कर्ष पर 
असानीसे पहुंचा जा सके । ये ग्रथकार प्राय अपने सम्प्रदायके उलेखसे भी दूर रहे 
है । प्रतिकूल विचारघाराके खडनमें भी इन्होंने रुचि नहीं ली है। यहो कारण है कि 
इनका साहित्य सरलतासे दिगम्बर-श्वेताम्थर सम्प्रदायोंमें अन्तभु कत हो सका है। 
साथ ही दूसरी परम्परामें अन्तभु क्त होने पर इस साहित्यते अनेक प्रक्षेपणोंकों सहा 
है इसके प्रमाण हैं। प कैलाशचन्द्र शास्त्रीने वृतंमान भगवती आराधना और उसको 
विजयोदया टीका अनेक अन्तरोका उल्फेख किया है ! 


( ६) 


थापनीयोंकी तटस्थवृत्तिक अतिरिक्त दिग्रम्बर-श्वेताम्बरॉकी उपेक्षा भी इनके 
साहित्यके काउकवलित होनेका कारण है । मापनोथतन्न जैसे मह बपूर्ण ग्रथकी अनुप 
लब्धि इसका प्रमाण है जो कि यापनीयोंके सिद्धास्तोंको समझने में प्रामाणिक साधन 
हो सकता था। आतवाय॑ हरिभद्रसूरिकी कृपासे इस पग्रस्थका नाम सुरक्षित रह 
गया है । 

उपयु फ्त कारणोंसे तथ्यौंकी उपलब्धि कष्टप्रद सिद्ध हुई है। यापनीयोसे सम्बद्ध 
दिछालेख भी इनके सम्बंघम विशेष जानकारों देनेम सहायक सिद्ध नहीं हुए हैं । 
फिर भी हमने चार वर्षोके अथक प्रयत्नसे यापनीयोके सम्बधर्में अधिकाधिक ज्ञातव्य 
सामग्री एकत्रित करमका भरसक प्रयास किया है। तथ्योकी विवेचनामें अनाग्रही 
निष्पक्ष दृष्टि रखनेका प्रयत्न किया है । 

तुतीय परिच्छेदमे निर्धारित यापनीय साहित्यके आधार पर चतुर्थ परिच्छेदमें 
यापनीयोंके सिद्धान्त तथा पचम परिछदम उतकी आचार-सहिताका उल्लेख किया 
है । अन्विम 8ठे परिच्छेदमें उनके प्रदेयका विचार है । 


यापनीयोंको कार्यस्थली कर्नाटक रहो ह इसलिए हमने लरूघप्रतिष्ठ कनन्‍नड 
विद्वानोंसे परामर्ण किया | मडबिद्री और जवबिद्री ( श्रवणवेलगोल ) की यात्रा कर 
पष्डिताचायंवयं चारुकीति भट्टारकढ॒य प दिशुपाल शास्त्री स्व ॒ प॑ के 
भुजबली शास्त्री आदिये प्रत्यक्ष चर्चा की और जानना चाहा कि जैन कन्नड साहित्य 
अथवा कन्‍नड लिपिमें लिखित संस्कृत प्राकृत साहित्यम सम्भवत यापतीयोके विषय्में 
दुर्लेम जानकारियाँ संग्रहीत हो । मूडबिद्रीम श्रीमती प्रेमवती जैनने कुछ जन कन्वड़ 
ग्रथोकी भभिका व प्रशस्तियोके हिन्दी अनवा भी मेरे छिये किय परन्तु अपेक्षित 
सफलता हाथ तहीं लगी | कन्नज्ञभाषी सस्कृत प्राकृतके विद्वात यदि इस दिश्षामे 
प्रयत्न करें तो शायद कुछ नये तथ्य प्राप्त हो सरकें। इन सभी विद्वानोकी सहज 
आत्मीयताके लिए मैं उनको आभारी हूँ जिन्होंने मेरे प्रवासके दौरान मेरे अध्ययनमे 
हुर सम्भव सहायता की । 


स्व डॉ आ न उपाध्ये स्व नाथ्राम प्रेमी स्व प कैलाशचन्द्रजी 
शास्त्री सत्र डॉ होरालाऊ॒ुजन प्‌ फूलचाद्जी शास्त्री डॉ हरीद्रभूषण जैन 
आदि विद्वानोको म॑ हुदयसे आभारी हैँ जिन्होंने अपने म्र-थों ग्रन्थोको भूमिकाओं 
पत्राचार अथवा सम्मुखचर्चाके रूपसे परोक्ष-अपरोक्ष रूपसे मेरी सहायता की है । 
इनके अतिरिक्त उन सब अतेक विद्वानों और ग्रन्थपालोकी मैं कृतज्ञ हे जो मेरे 
प्रबन्ध-लेखनमे सहयोगी हुए हैं । 

प्रबन्धकी पूर्तिका अधिकांश श्रेय मेरे उन भात्मीयजनोको है. जो इसको शीक्षा 


(७०) 


विशीद्र पूर्ण होफर पुस्तक झूपपें देखनेके लिए मुझसे भी अधिक काहायित थे उनके 
प्रति कुतजता झ्ापित करना मात्र औपजारिकता होगी परन्तु उतका जनुस्लेख अनुचित 
होगा। अम्माँ ( श्रीमती मंजरी देवी जैन ) जिन्होंने न केवल पढ़ने-लिसनेके संस्कार 
विये अपितु जीवनमें खूब पढ़ नेका ढेर-सा आशीष दिया बाबूजी (श्री समीचन्द्र जैन) 
जिन्होंने संस्कृत प्राकृत तथा जैन दर्ांनके अध्ययनके प्रति अभिदयि जगाई जिसके 
फलस्वरूप मैंने पहला शोध प्रवस्ध प्राकृत कथाकाव्यों पर लिखा । पतिदेव भ्री राजेन्द्र 
पटोरिया जिन्होंने अध्ययतकी रुचिको न केवर जागृत रखा अपितु निरन्तर 
प्रोत्साहित किया । इस दूसरे प्रबन्धकी कल्पनाका श्रय उन्हींकों है। उनके हार्दिक 
सहयोगके बिना प्रबस्धका न आरम्भ सम्भव था और न अन्त । उनके सहयोगके बिना 
अध्ययनन्यात्राए भी सम्भव नहीं थी। परिणनोंकी हस कडोीमें मातृस्वरूपा सासजो 
श्रीमती ताराबाई प॒रटोरियाका उलेख आवध्यक है जिन्होंने अनेक कष्ट उठाकर 
अनकूल वातावरण प्रदान किया । 

वीर-सेवा-मदिर ट्ुस्ट बनारसकों में अत्यंत आभारो हूँ जिसने मेरे श्रमकों 
पुस्तकाकार देकर सफल बनाया । इसे पुस्तकका रूप देनेके लिय श्रो बाबुलारू जन 
फागुल्ल सञ्यालक महावीर प्रेस मेलपुर वाराणसी घयवादके पात्र हैँ। 

हमारा प्रयास तथा परिश्रम कहाँ तक सफल हुआ इसके परीक्षक सुधी पाठक 
ही हैं। उनकी प्रतिक्रियाओकी प्रतीक्षा रहेगी । अन्तमें पठमचरिउकारके शब्दोमें 
मेरा सम्र निवेदन है--- 

ऊण्ं अइरित्त वा ज॑ं एत्य कय पमायदोसेण । 
त॑ मे पडिपूरेडं खमन्तु, इह॒पडिया सब्ध ॥ 


अर्थात्‌ प्रमाववद्य मैंने जो कुछ न्यून या अतिरिक्त लिख दिया हो पण्डितजन 
उसे सुधारकर क्षमा करें । 
आजाद चौक सदर कुसम पटोरिया 
नागपुर-४४ १ (महा ) (डॉ श्रीमती कुसुम पटोरिया) 
११ विसस्बर १९८८ 
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प्रथम परिच्छेद 
जैन परम्पराकी विलुप्त तृतीय शाखा 
यापनीय और उसका उदय 


जैन परम्परा की ततीय शाखा 'यापनीय! 
और उसका उदय 


सुदर अतोतकालसे मानवताको शीतलूता प्रदान करनेवाली एवं शिवसौख्यदातरो 
िर्मन्य सरिता अनवरत प्रवाहित रही है। इस युगके आरम्ममें सम्यता और 
ससस्‍्कृतिके साथ इस सरिताक़ा सुखद प्रवाह तीर्थंकर ऋषभदेव द्वारा आरब्ध हुआ 
जो कालके थपेडोकी चोट खाता हुआ निरतर प्रवाहमान रहा और अन्तिम तोथेदुर 
महावीर तक चला आया । यह निग्नन्‍्थ संस्कृति कभी कृप्त भी हुई तो पुन अपने 
समग्र प्रभावको छेकर उदित भी हुई । 

पर महावीरके पश्चात कालान्तरमे निग्ने्धवरिता दो घाराओंमें विमक्‍त हो गई--« 
एक दिगम्बर और दूसरों रवेतास्वर | इन दोनों धाराओंको जोडने हेतु एक सध्यम 
मार्मके निर्माणका जिसे यापनीय कहा गया प्रयास किया गया । यह नया प्रयास 
इन दोनों धाराओमें फासला न होने पाये ओर वें अपने एक निग्नन्थ रूपमें बनी रहें 
इसके लिए इसने सक्षम प्रयास किया होगा । परन्तु यह मध्यम माग जोडनेके का्जेमें 
उतना मफल नहीं हो सका और एक तोसरी धाराके रूपम ही उसने अस्तित्व लिया । 

यहाँ जैन परम्पराकी इसी तोसरो धारा यापनायक्रे सम्बन्धमे विस्तुत ऊहापोह 
किया जावेगा | साहित्यिक शिलालेखोय मभूतिलेखोय व अयख्रोतोय प्रमाणोके प्रकाश 
मे हम देखनेका प्रयास करगे कि जैन परम्पराकां यह तृतीय ताखा किस प्रकार उद्मृत 
हुई और एक समय तक वह विकसित होती गई---उसके अनुयायी जसका प्रभाव 
तथा उसका साहित्य वृद्धिगत होता गया एवं मूर्तियोकी प्रतिष्ठा मन्दिरोका निर्माण 
और जैनघमंकी प्रभावनाके उत्सव आदि कार्य इसके द्वारा होते गय । और हम यह 
भी देखेंगे कि वह किस प्रकार लप्त हो गई या उक्त दोनों धाराओंम बह विलोन 
हो गई! 

इतिहास और पुरातत्वविद्‌ पनाथूराम प्रेमोने लिखा है--कि जैन धर्मके भुख्य 
दो सम्प्रदाय हैं-“दिग्रस्थर और दवेतास्ब ! इन दोतोंके अनुयायी लाखों हैं और 
साहित्य भी विपुल है. इसलिए इनके मतभेदोंति साधारणत सभो परिचित हूँ परन्तु 
इस बातका बहुत ही कम छोगो को पता है कि इन दोके अतिरिक्त एक तोसरा सम्प्रदाव 
भी था जिसे यापनोय आपुकोय या गोप्य सघ कहते थ और जिसका इस समय 
एक भी अनुयायों नहीं हैं । 
१ यापतीयों का साहित्य' शीषंक निबन्ध अनेकात १९३९ ओर अब 'जैन साहित्य 

और इतिहास द्वितीय संस्करण १९५६ प्‌ ५९६। 


२ यापनीब और उनका साहित्य 


श्री प्रेमीजीन यह भी लिखा है कि यापनीय सघके साहित्यसे भैन घर्मका 
तुऊूमात्मक अध्ययन करने वालोकों बडी सहायता मिलेगी । दिगम्वर-हवेतास्वर 
सतमभेदोंके मुछका पता लगानेके लिए यह दोनोके ब्रीजक्ा और दोनोको परस्पर जोडने 
वाला साहित्य है ओर इसके प्रकादम आये बिना जैनघमंका प्रारम्सिक इतिहास एक 
तरह॒से अपूण ही रहगा । 

जैन परम्परामे मतभेदका बोजारोपण कब हुआ इस सम्बन्धम मतभद हैं । 
डॉ. उपाध्ये और श्रीमतो स्टियेन्सन भगवान पाश्वताथ और महाबीरके शिष्योके 
मतभेदोसे जैन परम्पराम स प्रदाय भेद मानते हैं । 


डॉ उपाध्येका विचार 


डॉ उपाष्येका विचार हू कि निगण्ठनातपुत्त या महावोरन जिस घाभिक ओर 
श्रमण-सधका नेतुत्व किया था वहु उनसे पूर्व पाश्वप्रभ द्वारा सस्थापित था और 
इसीलिए म॒महावी रको पासावा चिज्ज कहा जाता था अर्थात वे पाइवंप्रभ द्वारा 
संस्थापित धमके अनुसर्ता थे । पर वे यह भी मानते हैं कि उत्तराष्ययनके तइसव 
अध्ययनमें स्पष्ट उल्लेख हु कि पाश्वप्रभ और भ महावोरके शिष्य परस्पर मिलकर 
क्षपने श्रमण आचारोके विभि-त विवादोकों सुलझ।ानेका प्रयास करते हैं। यही वे 


विवाद हैँ जि होंत आगे चलकर जन परम्परामें कई वर्ग घमभेद या सप्र ।य पदा 
कर दिय । 


श्रीमती स्टिवेन्‍्सनका मत 


श्रीमती सिक्लियर स्टिवेन्‍्सनने लिखा है कि-- सभावना है कि जैन समाजसे 
सदासे दो पक्ष रहे हैं एक वृद्धो ओर कमजोरोका जो पादवेनाथके समयसे ही वस्ज 
घारण करते आ ह हैं और जिसे स्थविरकल्प कहत है । यह श्वेताम्बर सम्प्रदायका 


पूवज ह। दसरा पक्ष जिनकल्‍्प है जो नियमोका अक्षरश पालत करता था जैसा कि 
महावीरने किया था। यह पक्ष दिगम्ब॒रोका अग्रज था। * 


१ बहो पु ५८। 

२ जैन सम्प्रदायके यापनीय संध पर कुछ और प्रकाश अनेकात (त्रमासिक) बीर 
निर्वाण विशेषांक १९७५ प २४४। 

३ द हार्ट ऑफ जैनिज्म मुशीराम मनोहरछारू नई दिल्‍लो (भारतीय झस्करण) 
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प्रथम फरिछेक ३ 


समीक्षात्मक विमशं 


उपयकत कथमोंति जान पढ़ला है कि डॉ उपाध्ये यापनोयाका सम्बन्ध पाद॑दें 

फरम्परासे मानते हुए प्रतोत होते हैं और श्रौमतो स्टिवन्सन वस्त्रघारीं मुनियों 
(द्वेतास्थरों) का सम्बन्ध भी पादव॑-परम्परासे ही स्वीकार करती हैं। पर ध्यातथ्य है 
कि इयेताम्थर विगम्बर और यापनीय तोनों ही परम्पराएँ भगवान महावीरकों अपना 
आराष्य मानती हैं तथा तीनोकी मान्यताके अनुसार उनका विद्यमान आगम 
साहित्य भी भगवान महावी रकी परम्पराका साहित्य है। किसी भी परम्पराने अपनेको 
पाइवप्रभुसे सम्बद्ध नही बतलाया । यह एक एसा तथ्य है जिसकी उपेक्षा नहों की जा 
सकतो | 


पाह्व॑ताथकी परम्परा 


इवेताताम्बर परम्परा द्वारा सकलछित आगम-साहित्यते पा्व॑नाथके धर्म तथा 
अनुयाधिओंके विषयर्मे महस्त्वपर्णं जानकारियाँ मिलती हैं! भगवान महावीरके 
जीवनकालमें पाइवनाथके अनुयायी विद्यमान थे जिन्हें पाव्वपित्यीय कहा गया है | 
भ्रगवान महावीरके माता पिता भी पासावीचिज्ज कहे गये हूं । उत्तराष्ययनके 
केशी-गीतम संवादसे भी स्पष्ट ह्‌ कि भगवान महावीरके समयमें पाश्वंनाथके अनुयायी 
श्रमणसघ विद्यमान थे । 


पाएवनाथके अनुयायिश्रोके लिए पासाथ शब्दका प्रयोग मिलता है जिसका अर्थ 
कालान्तरमें शिथिलाचारी साधु हो गया। भगवती आराधनामें लाखो पाव्य॑स्थ 
साधअंसे एक सुशील साधको श्रेष्ठ कहा गया है जिसका आश्रय लेनसे ज्ञान दर्दान 
चारित्र और शील बढत हैं। यही पाध्वस्थ मुनिको विषयासक्त कषायपूण अभिमानों 
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१ कि) सूत्रक़ताज़ २/७ (ख) भगवतोसूत्र १९ (ग) स्‍्थानाज़ ९ (घ) भगवती 
सूत्र १५ । 
२ आचाराग २/१५/१५ महावीरस्स अम्मा पियरो पासावच्चिण्जां 
हे उत्तराष्ययन २३ेवाँ अध्ययन । 
४ भगवती आराधना ग्रोधा २५४ | 
पासत्थसदसहस्सादों थि सुक्षोलो वर खू एक्ी वि। 
ज॑ ससिदस्स सील दंसजेणाण्ररणाणि वहढेंति ॥ 


४ यंपिनीय और उनका साहित्य 


अरित्रहीन और निघर्मी कहा गया है। मूलाचारमें भी पाश्ज॑सथ साधुको अवंदनीय 
कहा गया है।' 

सूतकताज़में पाववेल्‍्थ मुनियोंकों अनाय॑ स्त्री-आसक्त मूल और जितशासम- 
पराहूमुख कहा गया है। थे स्त्रीसेवनर्मे मो कोई दोष नही देखते ।" बव्वबहारसूचमें 
पाशय॑स्थ साधुओंके प्रति अनादर व्यक्त किया गया है । 

भावपाहुडमे आचार्य कुन्दकुन्द भी पासत्यमावणा' से दु खन्प्राप्ति बताते हैं । 

पासत्थमावणाओ अणाइकाल अणयवाराओ ! 
भाऊण दृहूं पत्ती कुभावणाभावबीएहि ॥१४॥ 

पाश्वेस्थ साधओंके प्रति इस अनादरका कारण है कि मगवान महावीरके समय 
तक इन साधबओंगें शिधिलाचारिता आ गई थी ! उत्तराष्ययन और भगवतीसूचके 
उल्लेखोंसे स्पष्ट है कि भगवान महावीरके घमसचघकी ग्थापना हो जाने पर भी 
प्रास्यंस्थ साधुओंके अपने पथक सघ थे। भगवसोसूत्रमं कालासबेसियपुस तथा 
बांधेव नामक पा्द्यापत्यीय साधओका वर्णन मिलता है । इसके अनुसार कालासबेसिय- 
पुसने महावीरसंघीय ध्यविरसे कई प्रइन किये। अन्तमें नमस्कार कर कहा कि भगवन्‌ ! 
ज्ञानके साधनोंके अभावमें मैंने अदृष्ट अश्रुत अविज्ञात अव्याकृत अव्युछिन्न और 
अनवधारित पदोंका श्रद्धान नही किया । में आपके पाससे चातुर्याम धर्मसे सप्रतिक्रमण 
पड्त्च भहाव्रत घारण करना चाहता हू । 

इसस ज्ञात होता है कि परम्परागत ज्ञानके साधनोके अमावम पार्श्वापत्थीय साधु 
पाइवनाथकी परम्पराको भल चुके थ। अधिकाश साथ शिथिलाचारी तथा ज्ञानहीन 
हो गय थे । भगवान महावीरके सुदढ़ चारित्रव न तथा अतिशय ज्ञानी साधुओंके समक्ष 
समाजमें इनका आदर और प्रमाव भी कम हो गया था अत अनेक पादर्वस्थ 
साध महावी रके संघमें दीक्षित हो गये थ। यहीं मगवतीसूत्रमें गागेय नामक एक और 


पाष्वापत्यीय साधके मगवान महावीरसे प्रएम पूछने और उन्हीके सघमें सम्मिलित हो 
जानेका उलेख है 


१ बही गाथा १३ 
२ मूछाचार ७/९५ ७ । 
हे सूत्रकृताज़ ३४६९ ७४ । 
४ व्यवहारसूत्र गाथा २३ । 
सेज्जायरकुलनिस्सिय ठवणकुलूपलोयणा अभिहंडेय । 
पुज्विप्छासथव निइअग्गपिडभोइ. पासत्वो ॥ 
भगवतीसूत्र शतक १ उद्देशक ९ सूत्र ७७) 
वही हातक ९ प्रददेशक ५ सूत्र २७९ । 


_त था 


प्रथम परिच्छेद ५ 


बचपि कैसी जैते कतिपय पार्वापत्योय अपना पृथक अत्तित्व भो बनामे हुए 
थे ।* इनके कुछ विशाऊसघ थे जो बहुआुत भी थे । भगवतीसूत्रमें पाँचसोी साधुवाल्े 
बहुश्ुत पा््वापत्वीय साधपुसधका उल्लेख मिलता है । 

पावर्वल्थ साधुओमें शिथिलाचारका कारण यह था कि पावदर्नाथका कर्म 
चातुर्याम धर्म था। अपरिय्रहमे गर्मिल होनेसे उसम ब्रह्मययंका पृथक निर्देश नहीं 
था । इस अनिर्देशसे उन साधषओंगें शिथिलमाचारकी प्रवृति चऊ पड़ो थो। भयदान 
महावीरने हसीलिए ब्रह्मचयंका पृथक उल्लेख करके प्रतिपादन किया ।* मूस्यचार 
उत्तराध्यनसूत्र तथा स्थानागसत्रकी टोकामें* इसका कारण दिष्योकी सनोवृत्ति बताया 
गया है । प्रथम तीर्थद्भुरके शिष्य सरलत्वभावी तथा जडबुद्धि थे श्रत वे बार-बार 
समझाने पर भी शास्त्रका मम समझ नही पाते थ । अन्तिम तीकरके शिष्य कुटिल 
और जडमति थे । मध्यके तोथ छू रोके शिष्य दृड़बुद्धि एकाग्रमन तथा प्रक्षापुरवकारी 
थे । इसोलिए प्रथम और अतिम तीथकरके धम्ममें प्रतिक्रमण अनिवायं था जबकि 
बाईस तोीथकरोंके शिव्य अपराध होने पर ही प्रतिक्रमण करते थे । 

दबे आग्रम-साहित्यके अनुसार तीबकरोके धमंम दूसरा अन्तर सचेलता और 
अचेलताका है। भगवान महावो रका घममं अचेल और बाईस तीथकरोका स्ेल-अचेल 
दोनों प्रकारका है। उत्तराध्ययनके केशी-गौतम सूत्रम पाह्बेनाथके धर्मेको सॉन्तरोद 
कहा गया है। आजञारागका टोकामें शोछाकने इनका अर्थ कमो घारण करे ओर कमी 
अपन पास रखे किया हू । 


है उस्तराष्ययन २३ वाँ अध्ययन । 

२ भगवतीसूत्र शतक २ उद्देशक ५ सूत्र १ ७। 
तेण काछेणं पासावन्चिज्जा थेरा भगवतो---बहुस्सुया बहुपरियारा पथहि अणगा- 
रसएहि स्द्धि--। 

हे उत्तराष्ययन २३/१२ । 

बाउज्जामो मं जो धम्मो जो इमो पत्र सिक्खिओ । 

देसिओ वढ़ठमाणेम पासेण य भहामुणी ॥ 

मूलाबार ७।३७ रे८ १३२ ११३ ॥। 

उत्तराष्ययन २३१२७ २८ । 

शोलाककृत टोका सूत्र २६६ । 

पणाशक विवरण १२ निर्णयतागर प्रेस बम्बईसे प्रकाशित 

आवेलक्कों धम्मो पुरिमस्य य पण्छिमस्त जिणस्त । 

मज्झिमयाग जिमाणं होई सचभ्चेछो ब्ब्ेक्ो क। 

८ आयाराग प्रथम अर तस्‍्कम्ब विमोक्ष अव्यय्षम भतुर्य तह्वेकक शूत ५१ । 


द्ू #त आेा न 


६ यापनीय और उनका साहित्य 


भे पारवताथ और महावीरके घधर्ममें उक्त अन्तर तथा पाद्बंस्थ साधुसंधोंके 
उल्लेखके उपरान्त भो यापनोय या दप्न॒ताम्बर किसी भो सम्प्रदायका सीधा सस्‍्वन्ध 
पाइवनाथकी परम्परासे नही माना जा सकता क्योकि श्रमण-सघकी ये तोनों धाराएंँ 
अपने आपको भगवान महावीरके द्वारा उपदिष्ट आगमसे सम्बद्ध बताती हैं । प्रतीत 
होता है कि महावीरके सघके उदयवे पश्चात पाव्वनाथकी परम्पराके साधओंका स्वेतत्र 
अंध्तिस्व अधिक काल तक नही टिक सका । 


महाबीरका सघ 


उक्त विवचनसे जान पडता ह कि सम्प्रदायभद महावीरके सघमे हो उत्पन्न 
मतभेदोका परिणाम है । अत इस दृष्टिमे यहां महावीरके सघको स्थिति पर विचार 
करना आवश्यक हू । 


भगवान महावीरते जिस समय अपने धमसघकी स्थापना की थी उस समय अनक 
घर्मंसघ विद्यमून थ । व सभो सघ शाताब्दियो पूरब ही नामशेष हो गय । श्रमणसघने 
भी धाशिक विदब भीषण दु्भिक्ष राजनतिक परिवतन जैसे घोर सकट झले । जहाँ 
अन्य घमसघ विषम परिस्थितियोमे अपने अस्तिवकों खो बठे वहाँ श्रमणलघ अपन 
व्यापक सिद्धान्तों और उदात्त आदर्शोके कारण आज भी सप्राण ह। कालल्‍के प्रभावसे 
जैनधमंको अध्या मसहिता पुवपिक्षा परिक्षाण अवश्य हुई है. पर उसके शिवसौश्यवाता 
मोक्षमार्गोपदेशरूप मरूस्वरूपमे कोई अतर नही आया ह । 


कालके आधघातोंमे भी जनसधके अब तक विद्यमान रहनेका कारण उसके अपने 
उदाक्ष सिद्धान्त है. भगवान महावोरने अपना वह संघ दरदष्टिसे चतुविध सघके 
रूपमें स्थापित किया था। इस चतुमुखों सघष्यवस्थान घमंतीथ॑ंकी वृद्धिमें महत्त्वपूर्ण 
योगदान दिया । 


जैन श्रमणोके अपरिमेय आमबरू तथा परोषहोको जीतनेकी अत्षाधारण क्षमताने 
कठोर-से-कठोर परिस्थितियोमे संघको जावित बनाय रखा ह | जैन श्रमणोका लक्ष्य 
तप-त्यागसे परिपूर्ण साधना द्वारा अधिकाषिक आमबलू अर्जित करना है । उनके 
शरीर जहाँ त्याग तपस्था व उपसग ओ परीषहोको विजित करनेमे कठोर रह हैं 
वहाँ उनके हृदय अहिसा ओर विश्वबधुत्ककी मावनासे सरस और स्लिस्ब 
रहे 

महावीरका यह सध कुछ काल बाद समयके प्रभाव 4 कविपय सिद्धान्तोंमें मतभेद 
उत्पन्न हो जानेके कारण विभाजित हो गया। 


प्रथम परिच्छेद ७ 
महावीरके उपरान्त संघकी स्थिति 


बोद-साहित्यमें एक उल्लेख तीन स्थानों पर आया है। इसके अनुसार 
पादाम निरण्ठनातपुस कालकवलित हो गये है। उनके दिवज्भधत होते ही निम्नन्ध 
दो भागोंमें बट गये छडने रंगे विवाद करने लगे । बचनोसे एक-दूसरे पर प्रहार 
करने छग । कहने छगे तू इस धर्मंबिनयकों नहीं जानता । भिथ्याश्ञानी हैं। मैं 
पम्यक्‌ प्रतिपसन हूँ। मेरा कथन साथ है तेरा निरथंक । तूने पहले कथलीय बात 
बादमें कही । बादमें कभनीय बात पहले कही । तेरा विवाद बिना विचारका है । 
वुने वाद आरंभ किया था पर निगृहोत हो गया। इस वादसे बचनेके छिए तू 
इधर-उघर भटक । यदि इस बादकों समेट सकता है तो समेट । इस प्रकार नात- 
पुत्तीय निगण्ठोमें मानो युद्ध ही हो रहा था। 


इस उल्लेखके आधार पर कुछ विद्वान्‌ भगवान महावीरके निर्वाणके तुरंत 
पदचात सघमभेद मानते हैं। इस विषयमें डॉ उपाध्येका कथन है कि महावीर 
निगण्ठनातपुत्तके तिर्वाणके बाद जैन सघसे होनवालो विधटनकारी प्रवृत्तियों एव 
मतभेदोंसे महात्मा बुद्ध अच्छी तरह परिचित हो गये थे । अत उन्होने अपने शिष्यों- 
को सावधान किया था कि वे ऐसे वर्गभेदकी प्रवृत्तियोंसे बच । ' 
यहाँ हम उस परम्परा पर बल देना चाहते हैं जो अन्तिम केवली जम्बुस्वामी 
तक महावीरकी १रम्पराको अविच्छिन्न मानतो है और जो दोनों सम्प्रदायोंको 
मान्य है। बुद्धवचनोंका त्रिपिटकके रूपम सग्रह बुद्ध निर्वाणके शतान्दियों बादकीं 
घटना है। साथ हो जैनों और बोढ़ोमे दीघ॑काल तक प्रतिस्पर्दा व वमनस्य रहा है 
अत इस प्रकारके उल्लेख उसीके परिणाम हो सकते हैं। एवेतास्थर परम्परामें 
१ (क) मज्झिम-निकाय भाग ३ सामगामउुत्त (ख) दीघनिकाय भाग रहे पासादिक- 
सुत्त (ग) दीघनिकाय भाग रे सद्भीतिसत्त । 
तेन खो पत्र समयत निगण्ठा मातपुत्ता पावाय अधुना कारझूतो होति । तस्स 
कालद्ूरियाय भिन्‍ना निभण्ठा द्वेधिकजाता मण्डनजाता कलहजाता विवादापन्ना 
मुखसत्तीहि वितुदन्ता विहरन्ति । न त्य इम धम्मविनय आजरनाति । सिच्छा 
पटिपम्तों त्वमसि अहसस्सि सम्मायटिपलनों'। सहित मे असहित ते'। पुरे 
बचनोय पर्छा अवच पच्छावचनीय पुरे अवच । अधिविण्णं ते विपराजस' । 
आरोपिती ते वादों । निम्भहोतोसि चर पादप्पमोब्लाय निः्बेदहिं वा सचे 
णहोतीति । बरयों येव खो मम्जे निगण्ठेसु नातपृत्तियेसु कलति । मे लि 
भाग ३ प ३२७ दोधनिकाय भाग से पृ ९१ व १३७। 
२ “जैन सम्पतायके यावनीय संध पर कुछ और ब्रदाश्त अवेकांस १९७५। 


< यापनोय और उनका साहित्य 


मौतम गणघर तथा प्रथम निलृव जामालिके वादबिबादका उल्लेख है। यहु उल्सेश 
उसी कटनाका विकृत रूप रहा हो तो आदचर्य नहीं है । 


संघमेदका कारण निल्लुव नही 


डॉ उपाध्येके अनसार भगवान महावीरके जीवनकालमभे ही (हवे परव्परा 
नसार) उनके जामाता जामालि द्वारा प्रचक्तित बहुरत तथा तिष्ययुप्त द्वारा प्रचछित 
जीवप्रदेश जैसे सैदान्तिक मतभेद तो विद्यमान थे ही । भगवान महावोरके निर्वाण 
के बाद जैन परम्परा दिगम्बर और ६वेताम्बररूू्पम विभन्‍त हो गई जिसका भल 
कारण समवत कुछ साधुओका दक्षिण भारतमें स्थायो रूपस बस जाना हो जिसके 
पीछे श्रमण-आचारो सम्बधी थोडी बहुत मतभदोकी तीत्रता हो जो पहलेसे ही 
चले आ रहे थे। आर्याषाठ वो नि के २१४ वब पश्चात) द्वारा प्रचल्तित मतभेद 
जैन परम्परामे और अधिक विभाजन करनके लिए चिरस्थायी बन सके । 


निक्लकोका विवरण द्वेताम्बर परम्परामें ही मिलता है। ये निकव हैं जामालि 
तिध्यगुप्त आर्याषाढ़ अक्वमित्र गग रोहगुप्त ओ गोष्ठामाहिल !* इनमेंसे प्रथम 
निल्लव बहुरत सिद्धान्तका जनक जामालि भगवान महावीरके ही जांवनकालमें 
उनकी ज्ञानोत्पत्तिक १४ वष बाद हुआ । हसके दो वर्ष पश्चात दूसरा निक्लव जीब 
प्रदेशका समथक तिष्यग्रप्त हुआ | शेष निक्लव भगवान महाबीरके निर्वाणोपराम्त 
कई शताब्दियों बाद तक उत्पन हुए हैं। आठव निहक्ृव बोटिकका उलेख विश्लेषा 
वदयक भाष्यम ही मिलता है । 


१ वही प रेढह४ | 


२ स्थानाजूसत्र (९४ २। 
समणस्स ण भगवओ महावीरस्य तिथसि सत्त पवयणणिव्हुया पण्णतता | त॑ जहा 


बहुरया जीवपण्सिया अब्वत्तिया सामुच्छेहया दोकिरिया तेरासिया अबड़िया। 
एएसि ण सत्तण्ह पवरयणणिव्हगराण सत्त धम्मायरिया हुसा जमाछो तीसगुत्त 
आसाढ़े आसमित्ते ग।० छलए गोटठामाहिले । एतर्सि ण सत्तष्ह पबयणणिण्हु 
गाएणं सत्त उप्पत्तिनगर होत्या | सगहणी गाथा--सावल्यी उसभपुर सेसबिया 
मिहिलउल्लगातीर पुरिमतरंजि दसपुर णिण्हगउप्पत्तिणगराइ ॥ 
आवध्यकनियुक्तिगाथा (७७९ ७८३) में इनका काछ भी दिया है। वहा सात 
निह्ुरवोका उल्लेख कर स्थान व काल आठ निलुबोंके बताये गये हैं। उपसंद्यार 
में फिर सात ही निछुव बताये गये हैं। 


प्रथम परिज्छेद ५ 


गिल्ुय शब्दका अर्थ विध्वावश्मक भाष्यमें किसी विदोध दुष्टिकोणसे आब- 
मिक परस्परासे विपरोत अर्थ प्रस्तुत करते बाला किया गया है। तस्वाशवाधिकर्- 
आर मात को आशा गलत बा आह 

उक्त सातों मिद्लुव भगवान महावोरकों विचार धाराते मतभेद रखते हैं। 
जामालि और तिथ्यगंप्त तो उसके जोवनकाज़में हो उनके सबसे पृथक हो गये थे । 
जैनसंधको तोनों धाराए तो भगवान महाबीरको अपना आराधष्य भानती हैं। साथ 
ही इन साहों निल्लुवोके सिद्धान्त तो किसोकों भी मान्य नही है । स्वेताम्यर आमभ 
साहित्यमें इनका उल्लेख भर है। अन्य वो परम्पराओंमें इनका उल्लेख भी नहीं 
है। अब इन निछुवोंसे उनके मतसदोंसे भगवान महावीरको परम्पराओें विभाजन 
मानना तव॑सगत नहीं है । 


संघमेद ओर गणघर 


जैसा कि हम कह आये हू कि श्वेताम्धर ओर दिगस्थर दोनो परम्पराएं भगवान 
महावीरकी परम्पराको अन्तिम केवली जम्बस्वामो तक अवच्छिम्न मानती हैं । अम्तर 
यही है कि इवेताम्बर परम्परामे कहा गया है कि ग्रोतम स्वामीके केवली हो जानेसे 
सुधर्मा स्वामी हो पटट पर आसोन किये गये-- श्रोगोतमस्वामिन केवलित्वातू 
पट्टस्थाप्यत्वाभावन श्रीसुधसम्वामिन एवं पट स्थापना । * दिगम्बर परम्पराको 
सभी पटटावलियाँ गौतम गणधरतसे प्रारभ होतो हैं। यापनीय परम्पराका एक 
शिलालेख सुधर्मा स्वामीसे प्रारम होता है। यह शिलालेश १२ वो सदो पूर्वाधका 
हूलि (जिला बेलगाँव मसूर) से प्राप्त हु ओर इस प्रकार है-- श्रोवो रनाथस्य गणे 
इ्व॒रोइमूल्‌ सुधमंनामा प्रविधूत |" 

इवेतास्वर परम्परामें गौतम गणधरको पट्घर न मान जानेके विषयमें हस्ति- 
महल महाराज द्वारा निम्नलिखित समाघान प्रस्तुत किय॑ गये हूँ । 


१ स्वयं भगवान महावीरने आये सुघर्माको चिरज्जोवी जानकर गणघरोंके 
समझ छडा करके कहा-- मैं तुम्ह घुरीके स्थानपर रखकर गणकी अनुशा देता हैं । 





१ विशवावश्यकभावष्यग्राथा २२े ८ । 

२ तत्वायंवातिक ७/१ /२। 

हे कल्पतृूत्न माय रे प्‌ डंचर। 

४ देखिए तिलोयपण्णतो भबला टोका जंबूदीवपण्यत्तों आदि । 
५ जैन शिकालेख संग्रह भाम ४ में संग्रहीत । 

६ बैल साहित्य का मौशिक इृतिहाल भाम २ पृ ६१ ६२ । 


१ यापनोय और उनका साहित्य 


२ अस्निमृति आदि जिन नो गणघरोंने भगवान महावोरकी विद्यमानतामें 
मुक्लिलास किया था वे अपने-अपने निर्वाणसे एक मास पूर्व ही आरय॑ सुधर्माको 
गणनायक एवं दीर्भ आयुष्मान्‌ जानकर अपने अपने गण सौंप गये थ । 

३ भगवान महावीरके निर्वाणके साथ हो इन्द्रभूति गौतमको केवलशानको 
उपलब्धि हुई । केवलज्ञानी व्यवित किसीका उत्तराधिकारी नही हो सकता क्योंकि 
वह स्वय आत्मज्ञानका पूर्ण अधिकारी होता है | 

दिगस्वर और ्वेताम्वर परम्परामें इस अन्तरका कारण यह है कि दविगम्बर 
परम्परा श्रुतज्ञानको परम्परामे प्राप्त मानतो है जबकि इ्वेताम्बर परम्परामें सभी 
मणधर भगवानकी वाणीको अज्जोमें निबद्ध करते हैं अत उनमें वाचनामेद 
भी पाया जाता हू । 


कल्पसत्रम भगवानके ग्यारह गणघर तथा नौ गण बताय गय हैं। इसका 
स्पष्टीकरण करते हुए वही कहा गया है कि वाचनाभदसे गणसद होता है ओर एक 
ही प्रकारकी वाचना मानने वाले साधसमदायकों गण कहत हैं। अन्तिम चार गण 
घरोंम दो-दोकी एक-एक ही वाचना थी । 


इस मान्यताके प्रकाशम जब हम रवेताम्बर परम्पराम गौतम गणघरकी 
शिष्य-परम्पराका अभाव तथा सुधर्भाकी शिष्य-यरम्पराका अस्तित्व पात हैं त्तो 
यह आशझू होती है कि शायद वाचनाभेदके कारण हो गौतम गणधरकों दिगम्धर 
परम्परामें ओर सुधर्माकों श्वेताम्बर परम्परामें अग्रस्थान मिला होगा । 


दिगम्बर परम्पराम पट्खण्डागमके घवला टीकाकार वीरसेन अगज्ञानका प्रवाह 
गौतमसे सुधर्मा तथा सुधमसे जम्बस्थामीको प्राप्त हुआ मानते हैं। श्वताम्बर 
आग्मोमें भी विशेषत भगवतीसत्रम यौतम इन्द्रभूति द्वारा भगवानसे पूछे गये प्रधनो 
का बाहुलय है। साथ ही पट्टधर न मानन पर भी उन्हे सम्माननीय स्थान प्राप्त है । 
इससे ज्ञात होता हू कि वाचनाभेद स्वीकार करने पर भी इस समय सम्प्रदायभेदकी 
परिस्थितियां नहीं थी । यह सभव है कि आग चलकर सम्प्रदायभेदय वाचनाभद भी 
एक कारण बना हो । पर यह श्वेताम्बर दिगम्बर उभयमान्य तथ्य हू कि जभ्बूसस्‍्वामी 
तक महावोरका सघ अखण्ड एवं अविच्छिन्न रहा है । 


१ कल्पसत्र पृ ४३८९ । 
एव एकादशाना गणधराणा नवगणा जाता । तद्यथा सप्ताना गणघराणा परस्पर 
भिन्‍्नवाचनया सप्तगणा जाता । अक्रम्पिताचलश्नात्रोह्॑यो रपि परस्पर समान 


वाचनया एको गणो जात । एवं मताय प्रभासयोद्रयोरपि एकवाचनया एको 
गणो जात । 








प्रथम परिच्छेद १! 


जस्बस्वामीक उपरान्त संघ की स्थिति 

अम्यूस्वाभीके उपरान्त संधकी स्थितिके विषयमें दोनो सम्प्रदायोि सिम्न 
लिखित मश्यताभद है -- 

१ दिगम्बर परम्परा चौदह पूर्वणारियोंका समय वीर नि स धर से १६ 
वष तक उार्थातु १ वणष मानती है| दवेताम्बर परम्प 7 बीर नि सं ६४ सै १७ 
अर्थात्‌ १ ६ वर्ष मानती है । 


२ दोनों पर पराओंम चतुदश पर्वधरोंकी सख्या पाँच मानों गई है | दिगम्| 
परम्परामें श्रुतकेवलियोंके नाम विष्म नल्विभिश्र अपराजित भोवद्धन और भव्रया 
हैं और इवेताम्य परस्परामें प्रभभ शयमवय यशज्ञोभद्र सभतिविजय और भद्रवा 
हैं । भद्रवाहुकी छोड़कर झोष चार नाम व व्यक्ति दोनों परम्पराओमें भिन्‍न सिर 
हैं। अभिघानचिन्तामणिमें स्थुछभद्रको भी श्र तकेवली माना गया है । 

हे दश पूवंधर आलायोंका समय दिगम्बर परस्परामें १८३ वर्ष व इवेताम्व 
परम्परा मे ४१४ कब माता गया है । 


४ दरश्शपृवधरोकी सलख्या दोनोंमे १ हू पर नाम भिन्न हैं । 
५ दिग्रम्बर परम्मरा मानती हू कि दशपू्वंघरोम अन्तिम दशपर्वबंधर आच। 


घरसेनके स्कगंगस्थ होते ही वीर नि स ३४५ म पृथज्ञानका विच्छद हो गणा औ 
वह आशिक रूपम विद्यमान रहा | 


६ दिगम्बर परम्परा ११ अगोका विज्छेद वीर नि स ६८३ से मानती । 
इ्बेताम्बर परम्परा ११ अगोका अस्तित्व मानती है । 


७ इबताम्बर परम्परा बारह॒ब दृष्टिवादका उच्छद मानती हु दिगम्वर परम्प 
इसके कुछ अशका अस्तित्व स्त्रोकार करती है । दिग्रम्बर और श्वताम्बर परम्परा 
उक्त विभिन्न मान्यताए इन दोनोंकी दो दिभिन्‍न परम्पराओो व्यक्त करती हू । 

विशेषावध्यकभाष्यम जिनमद्रगणि क्षमाशमणन अम्बस्वामीफे परचात्‌ जि 
ददा भातों का विच्छद बताया है उनम एक जिनकल्प ह। कठोर तपष्चरण कर 
वालि निर्वस्त्र साधओंकों जिनकल्प तथा किडिवत सुखसाध्य तपश्चरण करन वा 
सवस्त्र साधुओको स्थविरकल्पी कहा गया है । 


>जनलन्‍मकन»+न०. 


१ दिंग परम्पराके लिए देखिए तिलोयपण्णतो ४/१४७६ ८४ धबरूं पुस्तक 
प ६६ इन्द्रनन्दिकृत अतावतार ७२८ रवे परम्पराके लिए हेमअन्द् 
परिदिस्ट प्व॑ १ विज्ञारश्षेणि । 

२ अभिषालचिस्तामणि १/३३ रे४ 


१२ कापनीय और उनका साहित्य 


५ बेचरदासजो दोशीका कथन है कि जिनकल्पके उचछकके उल्लेखका एक ही 
उद्देश्य हो सकता है । जभ्वूस्वामीके बाद जिनेकल्पके विच्छेदकी घोषणा कर जिनकल्प 
के आचर णको बन्द करना और जो इस ओर गवतित हों उन्हें उस प्रकारके आचरण 
से रोकता । इसीमें श्वताम्वरत्व ओर दिग्रम्ज रत्वके विषवृक्षकी जड़ समाई हुई है तथा 
इसके बीजारोपशका समय भी वही है जो जम्बूस्थामीके निर्वाभका समय है । 
क्षमाश्रमणजीके समय सेमव है ऐसा विचार पहलेसे चला आता हो अत उन्होंने इसे 
सूत्रग्रस्थोमिं समाविष्ट कर दिया हो । 


स्व आगमोंमें भगवान महावी रके घर्मको अथेलक कहा गया है। दद्या स्थितिकस्पों 
में आवेलक्य प्रथम तथा ब्रत (पंञ्चमहाव्रत) हिलीय कल्प है। यश्षपि व्रतोंमें 
अपरि ग्रहत् तमें आचेलक्य ग्रभित है फ़िर भी दवेतास्थर परम्परामे हो आवेकभपको पृथक 
रूपसे ग्रहण किया गया है। यह पृथग्प्रहण आचेलक्यके महत्वको ही उद्घोषित 
करता है । 


आधघारायमें अल्प या बहुत सूक्ष्म या स्थूल सचेतन या अचेतन परिभ्रहको परियग्रह 
कहा है । इसकी टीकामें आचार्य शीलाकका क्थन है कि बोटिक भी पीछी रखते हैं. 
शरीर रखते है भोजन ग्रहण करत हूँ । यदि यह कहा जाये कि ये सब घर्मे सहायक 
हैं ठो बस्त-पात्र भी घमके साधन हूँ । 


आचारागमें ही कहा गया है कि अचेल साधुकों यह चिस्ता नहीं सताती कि मेरा 
वस्त्र जोण हो गया है वस्त्र मागूगा धागा माग्रगा सुई मागूगा जोढ़ गा सीऊगा 
उधेडु गा पहनग्रा या ओह गा .।' 


यहां विभोज्ताध्ययनम वस्त्रणारी साधके लिए भो कहा हैं कि हेमस्त बीत जानेपर 
यदि वस्त्र जीणे न हुए हो तो कही ख दें अथवा अवद्यकता हो तो पहन छे अन्यथा 


१ जैन साहित्यका इतिहास (पूर्व पीठिका) प कैलाशचन्द्र शास्त्री पृष्ठ ४८७ से 
उद्घृत || 

२ आवती केयावती लोगसि परिग्गहावंती से अप्प वा बहु वा अण वा धूल वा 
जित्तमंत वा अचित्तमत वा । 

३ जे अश्चेले परिवुसिए तत्स ण भिक्‍लुस्स नो एव भवइ--परिजुष्णे मे वत्ये वल्य 
जआाइस्सामि सुत्तं जाइस्सामि सूह जाइस्सामि संधिस्सामि सीबिस्सामि उक्क- 
सिससामि वृक्‍क्सिस्सामि परिहिस्सामि पाउणिस्सामि ।--अस्ययन ६ 
उद्देधाक रे सूत्र ५९ । 


प्रथम परिच्छेद १३ 


उतार दे । अथवा तीममें दो रख ले (अवमधेकक हो जाए) अथवा एक शाटक अथवा 
अचेल हो थाए । 

इस प्रकार आलारांगमें वस्‍त्रभारी साधके लिए भी मात्र शीत ऋतुमें तौन 
वशस्‍्तोंका विधान किया है और ग्रीष्म ऋतुमें संतरतर या ओपचेंक या एकशाटक 
अजवा अचेल ही हने का निर्देश है ! 

स्थानांगमें भी पाँच बातोंकों लेकर अचेलताकों प्रशस्त बताया हैं--अल्प 
प्रतिलेखन प्रशस्त लाघव विश्वासोत्पादक रूप उत्कट तप तथा विपुस इखिय: 
निग्रहू तथा तीन कारणोंसे वस्त्रधारणको अनुज्ा है-“छज्जा निवारण, स्लानि _ 

ओर परीषह निवारण ।* 

“7 क्रबोन आगमोम जो वस्त्रकी स्थिति अपवादस्यसे थी उत्तरकालीन प्रन्थकारों 
और टीकाकारोंने उसी वस्त्र-पात्रवादके प्रथार और पोषणको अपना लक्ष्य बनाया | 
सबंप्रथम विशेषावद्यक भाष्यम ही जिनकल्पके उच्छेदषकी घोषणा तथा वस्लका 
जोरदार समर्थन मिलता है । 

न सो परिग्गहो बृुत्तो नायपुत्तेण ताइणा। 
मुच्छा परिग्गहो बुत्तो इह बुत्तं महेसिणा ॥ 
दशवकालिकका उक्त कथन कि ( लज्जा अथवा सयमक लिए ) वस्त्रभारण 
परिग्रह नहीं है. इस बातकों सूचित करता है कि इस समयमें भी सघम वस्व्रके 
विषयको लेकर मतभेद था। द्वेताम्बर माम्मतानुसार अम्बुस्वामीके निर्वाणिक 
पश्चात द्वितोय श्र तकवल्ली दायमवने अपने पृत्र मगकक स्वाध्यायहेतु दशवैकालिक- 
का प्रणयत किया। उक्त कथनका आधार लेकर उत्तरताीन आचार्य शज्छों 
परिग्रह है वस्त्-पात्र नही यह कहकर विरोधियोंका मुख मुद्रित करने छगे । 


१ अह पृण एवं जाणिज्ञा--उवाइनकंते खलु हेमते गिम्हे पकिबम्ने अहापरिजुस्ताइ 
बत्याद परिटठबिज्ञा अदुवा ससरुतर अदुबा ओमलेले अदुबा एगलाड़े अदुबा 
अचेले । -आधचारांव ७२ ८ २ ९ 

२ पंचहि ठाणेष्टि अचेलए पसत्ये सबइ | त जहा--अप्पा पडिलेहा खागधिए पहलों 
रूब वेसासिए तवे अणुण्णाएं विठले इदियनिम्पहे। ५॥रे 

३ तिहि ठाणेहि वत्य धरेज्जा। त जहा--दिरिपलय वुशुछपत्तिय परीसह 
पतिय । ३।१७ 

४ सणगं पहुच्च सेज्जमवेण भिज्जूदिया दतस्ययणा। 
वेबालियाह ठविया तम्हां वसकालिय नाम ॥ 

वशाबैकालिक सिर्युश्तित बाका १५१ 








?*४ यापनीय और उनका साहित्य 


बृहत्कश्पसूत्र॒ तथा विशेषाव्यकमाध्य में अचेलके दो भेद किये हैं“ सतोचेछ 
(जिनकल्पी सहित समस्त साधु) व असतचेलू (तोथंकर) । 

इस प्रकार जम्बुस्वाभीके उररान्त जिलव्रज्यकी व्युक्छित्तिकों घोषणा करके 
आधारांगसूजव॒त्ति स्थानायसूत्रवुत्ति उत्तराध्ययनसूध्वृत्ति विशेष|बश्यकभाष्य 
बुहत्कल्प पंअचाशकविवरण जीतकल्प प्रवचनसारोद्धार आदिमें अवेख्ताके आश्यसे 
स्चेलताका पोषण मिलता है । 

अस्तिम कैवली जस्बस्वामीके बाद दिग परम्पपरामें चिष्णु और श्वताम्थर 
परम्परामें प्रभव प्रथम श्रतकेवली मान गये हैं। तिलोयपण्णत्ती आदिमे जि्णुके स्थान 
पर नन्दिया नन्‍्दी मनि भी कहा गया है। आचार्यका पूरा नाम विष्णुनन्दि 
अनुमानित किया गया हू । विष्ण मुनि उस पक्षके पक्षपर थ जो भगवान महाबीरके 
नियमोके यथावत्‌ परिपालनको प्रश्नय देता था एसा प्रतीत होता है। आचाय 
प्रभवके सधके सुनियोको किज्चित सुखश्यीठता विष्णुमनिके सघरुथ मुनियोको 
अरुचिकर प्रतीत हुई होगी । तभा दोनोकी भिन्‍न परम्पराएँ मिलतो हू । परवर्ती 
कालमे जम्बूस्वामीके उपरान्त जिनकल्पके विकछिन्न होनेकी घोषणामे भी यही 
परम्परामेद कारण दिखाई देता है। विष्णुमनिके पश्चात उस संघके सरक्षक क्रमश 
आधचाय नन्दिमित्र अपराजित ओर गोवर्धन हुए । प्रभवके उत्तराधिकारी क्रमश 
आचार्य शयभव यशोभद्र एव सभतिविजय हुए । 

इन चारो श्रुतकेवलियोक पशचात्‌ भद्रबाहु एक एसे प्रभावशाली आचाय॑ हुए 
जिन्हे सम्यूण जैनसधने श्रद्धाके साथ स्वीकार किया ह। इनसे पूवंके आचायाफे नाम 
व काल भिन्‍न है! इससे स्पष्ट है कि ये एक दूसरसे भिन्‍त ह पर इस समय तक 
सम्प्रदायभद नहीं हुआ था इसी कारण भद्रबाहु दोनो परस्पराओंमे मान्य हो 
सके । फिर भी श्वताम्बर परम्पराम जो सम्मान स्थूलूभद्रका है वह भद्गदाहुका नहीं । 
स्थूछमद्रन दशा पूर्वोंका ज्ञान भद्रबाहुसे हो प्राप्त किया था फिर भी उनके जोबन 
काल्‍लूमें उनकी अनुपस्थितिम हो ग्यारह अगोंका संकलन उनकी अवहेलना व्यक्त करता 
है । साथ हो शवे परम्पराम जिस प्रकार गीतम गणघरकी शिष्य परम्पराका अभाव 
हैं उसी प्रकार भद्रवाहुकी शिष्य-परम्पराका भी अभाव है । 

ध्वेताम्बर परम्परामें कल्पसूत्र स्थविरावतीके अनुसार आचार्य यशोमद्वने 
संमूतिविजय और भद्रबाहु नामक दो श्रुतकेवली शिष्योको अपना उत्तराधिकारी 
घोषित किया । यशोभद्रके पश्चात दो आधर्योंकी परम्परा आरम हुई। आचार्य 





१ दुविहों होंति अचेलो सताचेलो असतचेलो य। 
तित्थमरा असतचेला सतचला भवे सेसा ॥॥ 
२ विशधावश्यकमाध्य २५९८०२६ १ 


प्रथम परिच्छेद १५ 


हस्तिमकने गण्छाआारप्रकीर्णाका उद्घरण देते हुए कहा है कि यशोगव्रके स्वर्भारोहण 
के पक्थात संभूतिजिजय और भव्रवाहु ये दोनों आचार्य चन्र और सूर्यकी तरह 
अपती शातईश्मियोंसे अज्ञान-तिमिर्का वाश करते हुए विभित्न क्षेत्रों विचरण 
करने छगे। 


इस आदरपूर्वक उल्लेलके उपरान्त भी यह ध्यातव्य है कि भद्ववाहुसे श्वेशास्थर 
परम्पराकी आच्ा्यपरम्परा नहीं चछी। यशोभव्रके प्रथम शिष्य समृतिविजयके 
शिष्य स्थुछमद्रसे हो द्वेताम्बर परम्पराको आचायेपरम्प्रा प्रचलित हुई है। 
इवेताम्बर परम्परामे भद्रवाहुकों इस स्थितिसे स्पष्ट है कि भद्रबाहु विष्णुमुनिकी 
परम्पराके थे । यश्चोभद्रके शिष्य संगतिविजय और सभूतिविजयके शिष्य स्थुलमद्र 
प्रभवस्थामीकी परम्पराम थे | प्रतीत होता है कि भद्गबवाहुके प्रभावशाली व्यक्तित्वके 
कारण प्रमवस्वामीकी परम्पराम उन्हें सम्मान प्राप्त हो सका । 


मद्बाहुके उपरान्त संघकी स्थिति 


भद्रबाहुके समयसे तो उनमें पाथवय और अधिक स्पष्ट हो गया । विगम्वर और 
इ्वेताम्बर दोनो परम्पराएँ भद्बाहुके समयसे ही सध विभाजन मानती हैं । 

देवसेनते अपने दर्शनसारमें लिखा है' कि विक्रम राजाकी मृत्युके १३६व वर्षमें 
सौराष्ट्र देशके बलभीपुरमें श्वेतपट सघ उत्पन्न हुआ । श्री भद्रबाहुगणिके शिष्य शांति 
नामक आचार्य थे। उनका जिनचदद्र नामका शिथिलाचारी दुष्ट क्षिष्य था। उसने 
मत चलाया कि स्त्रियोको उसी मवमे मोक्ष प्रात्त हो सकता है केवलजञानी भोजन 
करते हैं और उन्हें रोग होता है। वस्त्रघारी तथा निग्नैन्धके सिवाय अन्य लिगसे भी 
मुक्ति सभव है तथा प्रासुक भोजन सबंत्र किया जा सकता है। '* 

भावस ग्रहकार देवसेनने व्वेताम्बर मतकी उत्पत्तिको कथा अधिक विह्तारसे दी 
है“-- उण्जयिनी नगरीमें निमित्तज्ञानो भद्रवाहु आचाये थे। निमित्तशञानके बलसे 
द्ादशवर्षीय दुभिक्षको जानकर उन्होंने समस्त गणघरोंको सघसहित अन्यत्र विहार 
करनेका अदेश दिया। उनमेंसे एक शांति नामक आचायें अपने शिश्योंके साथ 
सोराष्ट्र देशकी वरूमी नगरीमें पहुँचे । दुर्भाग्यसे वहां भी अकाल पड़ सया । इस 
निमितकों पाकर सबने कम्बर दण्ड तुम्बा पात्र आवरण और सफेद वस्त्र धारण 
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है जैन साहित्यका भोकछिक इतिहास ट्वितोय भाग पू ३२९। 
२ छत्तीसे यरिससए विकक्मरायस्ए मरणपत्तस्ख 
सोरटडे बलहीए उप्पण्णो- सेवडो संघो ॥ या ११॥ 
३ द्नसार गाथा ११ १४। 
४ भावसभंह गाया ५३ ७०! 


१६ यॉपनीय और उनका साहित्य 


कर लिए। ऋषियोंका आचरण छोडकर दीनवृत्तिसे भिक्षा प्रहण करना तथा 
बसतिकामें बैठकर स्वेच्छापूंक खाना आरम कर दिया। सुभिक्ष होने पर क्षांति 
आधार्यने उन्हें पुनः मुनियोग्य श्रेष्ठ आचरणके लिए प्रेरित किया । इससे रुष्ट होंकर 
एक शिष्यने दोर्धदण्डसे उनके सिर पर प्रहार कर दिया जिससे उनका प्राणान्त हो 
मया। वह शिक्य संघका स्वामी बना और उसने प्रकटरूपसे श्वेताम्बर मतका 
प्रव्तत किया । 

हरिषणकृत बृहत्कथाकोशके अनुसार भद्रबाहु पुण्ड्वर्धन देशके निवासी ब्राह्मणके 
पुत्र थे । चतुर्थ श्रतकेवछी गोवर्घंनन उन्हें समोग्य जानकर उनके पितासे मांग लिया 
और ५ कर विद्वान बनाया । बादमें भद्रबाहुने मुनि-दीक्षा ले ली और वे आचार्य 
गोवधेनके स्वगंगमनके उपरान्त पश्चम श्रुतकेवली हुए । 

दिव्यज्ञानी भद्बाहुने द्वादशवर्षीय दुर्भिक्षको जानकर सथंकों समद्रके समीप 
जानेका निर्देश किया। इसी समय सम्राट चद्धगुप्तने दीक्षा ले छी। उनका नाम 
विशाखाचाय हो गया । सघ विशाखाचार्यके साथ पुन्नाट देशको च्रछा गया । भव्रबाहु 
मुनिने भाद्रपद देश” म जाकर समाधिमरण किया । 

सुभिक्ष होने पर विशाखाचार्य समस्त संघके साथ दक्षिणापथ देशसे मध्यदेशम 
लौट आये । रामिल स्थविर-स्थूल ओर भद्राचाय तीनो दुर्भिक्ष कालमे सिन्ध देशम 
चले गये थे | वहाँ से छौटकर कहा कि वहाँके लोग दुर्भिस पीडितोके भयसे रातमें ही 
खाते थे । उन्होंने हमसे भी कहा कि आप लोग भी रातके समय हमार घरसे आहार 
ले जाया करें । उनके ऐसा कहने पर हम छोग वसा ही करन लगे । एक दिन अधेरे 
में कृुशकाय निग्रन्थ साधघुको देखकर एक गर्भिणी श्राविकाका भगसे गर्भपात हो 
गया। तबसे श्रावकोका कहना स्वीकार कर यतिगण बायें हाथसे अधंफारलूकको आगे 
कर दाहिने हाथमें भिक्षापात्र लेकर रात्रिम आहारके लिए निकरने लग । 

सुभिक्ष हो जाने पर रामिल्ल स्थविरस्थुछ ओर भद्वाचार्मम सकक सपको 
बुलाकर निम्नैन्थ रूप धारण करनेके छिए कहा । कुछने अद्धंफालूककों छोशकर निग्रेन्‍्थ 
रूप घारण कर लिया | शबितहीनोने जिनकल्प एवं स्थविरकल्पका भेद करके 
अर््धफालक सम्प्रदायका चलन किया । 

इन्हीं अद्धंफालकोसे काम्बकू तोथंका प्रवर्तत हुआ । वलूमी नरेश वप्रबादकी 
पटरानी अद्धंफालकोकी भक्‍त थी पर राजाकों यह रूप ठौक प्रतीत नहीं हुआ 
उसने सभसे कहा कि यदि निम्नेन्थ रूप धारण करनेमें असमर्थ हो तो घारीरको 
ऋजुवस्त्रते ढांककर विहार करो । उसकी ग्ाज्ञासे छाटवासियोंका यह काम्बक तीथ 


१ यहाँ श्रीमदुज्जशिनीभव भाद्रपददेशम्‌ कहा गया है । 


अब्र्त परिण्केद १७ 


प्रबशित हुआ । इसके पश्चात्‌ सावलिपत्तममें उस काम्बरू संम्प्रदायते यापनोय संत 
उत्पन्त हुआ । 

इत कथाओंके प्रमुख तथ्य हस प्रकार हैं-- 

१ अद्बाहु श्ुतकेवलीके समय उत्तरभारतमें भीषण दृर्भिक्ष पहा उस अवसर पर 
सच आचायंके आ”हासे दक्षिणापथकी ओर प्रस्थान कर गया । 

२ दुर्भिकके समय उत्तरभारतमें रह गये साधओमें शिविराभारिता व्याप्त हो 
गयी थो। 

३ दुभिक्ष समाप्लिके उपरान्त भी शिथिलाचारिताको न त्यागने बाले साधथओंसे 
क्रमश अद्धफालक काम्बछ तथा यापनीय सम्प्रदायकी उत्पत्ति हुई । 

इ्वेताम्बर परम्परामें भद्बाहुका परिचय तित्योगालियपहस्ता आवष्यकचूणि 
आदि भ्रन्थोमें अति सपेक्षमें मिलता ह । गच्छाचार प्रद्ीर्णा दोषटटी वृत्ति प्रबन्ध 
चिन्तार्मण और प्रवधकोशम वह कुछ विस्तारसे मिलता है। कई भद्दबाहुओंके 
जीवन-चरित्र प्रस्‍्पर मिरू जानेसे इनका परिचय विभिश्चित हो गया है । 

श्रुतकेबली भद्रबाहु विषयक श्वेताम्बर मान्यताओका निष्कष दस प्रकार है-- 

१ अन्तिम श्र तकेवली भद्रबाहु चतुदश पूवधर थे। इनके समयमें द्ादशवर्षीय 
दुष्काल पडा उस समय व बारह वर्ष तक नपालमें रहे और महाप्राण योग धारण 
किया । 

२ दुभिक्षकी सर्मा त हो जाने पर विभिन्न क्षत्रोम गये हुए श्रमण-श्रमणी 
समूह पुन पाटलिपुत्र पहुचे । भीषण दुृष्कालके दुस्तह परीषहोंके मुक्तभीगी वे सब 
श्रमण परस्पर एक दूसरेको देखकर ऐसा अनुभव करने छगे मानों परलोकमें जाकर 
लौटे हों । जब सभी श्रमणोंने देखा कि दोध॑कारूके दवों प्रकोफके कारण श्रमणवर्गं 
समयपर एकादशागीके पाठोका स्मरण चितन मनन पुनरावर्सन आदि नहीं कर 
सके हैं । परिणामस्वरूप सूत्रोंके अनेक पाठ अधिकाश श्रमणोंके स्मृतिपटलसे तिरों 
हित हो घ॒के हैं तब अंग्रशास्त्रोंकी रक्षाके लिए शानवुद्ध शास्त्रपारगामी स्थबिरों 
की पाटलिपृत्रमे वी नि स॑ एक सो साठमें आममोंकी बृहद्‌ वाचना हुई। श्रमण 
संघके आचार्य उस समय नेपाल देशम' महाप्राण ध्यानकी साधना प्रारस्‍्स करने 
भंगे हुए थे अत स्वगंस्थ आचार्य सभूतिविजयके शिष्य स्थूलमद्रकों अध्यक्षतामें 
यह वाचना हुई । कतिपय मासोके अनवरत एवं अथक प्रयाससे सम्पूर्ण एकादशॉगी 
की वाचना सम्पष्त हुई । 

३ चतुदंश पूर्वषारों भद्रबाहु इस समय तेपालमें महाप्राण ध्यात कर रहे ये । 
तब साथुओोंक एक संघाटककों भद्ववाहुकों छानेके लिए तेपाक्ष भेजा गया। ध्यान 


१ अुहलकथाकोश (हरिवेणकृत) मद्रबाहुकेया संब्या १६१ । 


१८ यापनीय और उनका साहित्य 


संखूप्त होतेके कारण भद्ववाहु द्वारा संत्राशके अस्वीकार किये जाने पर संभने 
दसरा संघाटक भेजा | उस सघाटकने भद्रबाहुसे पूछा-- सघकी आज्ञा न मालने 
वालेके लिए किस प्रकारके प्रायश्चित्त का विधान है ? भद्रबाहुमे कहा-बहिष्कार। 
वर मैं महाप्राण ध्यानकी साधना आरम्भ कर चुका हैँ! श्थ मुझ पर अनुग्रह करे 
ओऔर सुयोग्य शिक्षार्थी अ्मणोको यहाँ भज दे । मैं उन्हें प्रतिदिन सात वाचनाए 
दूँगा । तदनन्तर सघने स्थलूभद्र आदि श्रमणोको पूवशानके अभ्यास ह॒हु भेजा । 


इससे ज्ञात होता है कि जम्बस्वामोके समय जिस मतशेदका बीज बो दिया 
गया था वह भद्बाहुके समय उमर कर सामते आया और फलस्वरूप दो परम्पराओ 
का जन्म (आ 


आंगम-संकलन 


द्रादशागके अविकर ज्ञाता भद्रबाहुके जोवनकालमे ही ध्वेताम्बर परम्पराको 
श्रुतव्यु छत्तिका भय क्यों व्याप्त हो गया ? उनकी अन्पस्थितिम ही एकादशाज़ों 
का सकलछतन क्यो कर लिया गया ? श्र तकेवली भद्गबाहुके जीवित रहते हुए हो साधु 
सघको एकत्रित करके उनकी स्मृतिके आधार पर आगमवाचनाका क्या औचित्य 
था ? आचाय॑ स्थलभद्र भो यदि परम्परासे प्रवाहित एकादशागके बत्ता थ तो फिर 
उनकी अध्यक्षताम स्मतिके आधार पर श्रुतसकलनका प्रयास क्‍यों किया गया ? 
आगम सकलनके विषयम ऐसे अनेक प्रश्न उपस्थित होते है । 


इवताम्बर परम्पराके अनुसार महाप्राण ध्यानमें छीन होनके कारण भद्रबाहु 
आगमन-वाचनाम उपस्थित न हो सके। स्थलभद्रकी अध्यक्षतामें समस्त साधु 
समाजकी स्मृतिके आधार पर एकदशागक्रो सकलना की गई। अवशिष्ट द्वादशाग 
मसे पूवज्ञानके लिए स्थूलभद्र आदि पाचसौ साध भद्रबाहुके पास पहुचे । स्थूलभद्र 
इसी सकलित एकादशाग धारक होग अ यथा यदि वे परम्परासे प्राप्त ग्यारह अगो 
के धारक होते तो स्मृतिके आधार पर आग्रम संकलनको आवद्यकता नहीं होती 
फिर भी यदि सामहिक रूपसे आगम-सकलन किया गया तो इससे प्रतीत होता है 
कि उन्होंने अपन विचारभेदोको बद्धमल करनेकों दृष्टिसि सबको आमन्त्रित कर 
आगम सकललन किया होगा जिससे कि उस पर प्रामाणिकताकों मुहर छगाई 
जा सके । 

दिगम्बर परम्पराकों सकलश्रतवत्ता भद्रबाहुकें जीवित रहते साधुसमाजको 
एकत्रित कर आग्रम-सकछूनकी आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई। भद्बाहुके उपरान्त 
भी आधाय शुतज्ञानको अपने उत्तराधिकारीकों सौंपत रहे अत मेभा व पारणा 
दक्तिकी कमीके कारण श्रत क्रमश क्षीण होता गया पर एकाएक व्युक्किन्स नहीं 
हुआ । वह द्वितीय पूवके बत्ता घरसेनाचा्य तक अनवच्छिन्त खूपसे चकछा आया। 


प्रथर्भ प्रिचष्छेद. १८ 


उन्होंने अपना वह श्रुत पुष्पदन्त और मूतब॒क्िकों प्रदान किया जिन्होंने उसे पद 
खब्हागमके रूपमें नियद्ध किया । 
इब्ेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही परम्पराए सध विभाजन श्रतकेवली भद्नबाहुके 
ओ सम्राट चअन्द्रगुप्तके समकालीन हैं समयसे मानती हैं। आगभ-सकछनकी 
घटनाने तो दोतों सम्प्रदागयोंके जिभाजनकों और अधिक उजागर कर दिया। हेस- 
अन्द्रस्रिके अनुसार भी पाटडिपुत्रम हुई प्रथम वाचनाके समय संघभेदका आरम्भ 
ही गया था। 
दितीय वाचना--आजार्य स्थूछभद्रकी अध्यक्षतामें सकलित यह आगस श्रुत 
का अन्तिम रूप नहीं था। वीरनि स ८२७से ८४ के मध्य मथुरामें आये 
स्कन्दिलकी अध्यक्षताम एक और वाचना हुई। इस समय मी दुर्भिक्ष पड़ा था। 
कूगभग इसो समय वलभीम नागाजुनकी अध्यसतामें दक्षिणमें मी एक वाचना 
हुई | क्ाचार्य स्कन्दिल एवं नागाजुंन दोतो वाचनाओके उपरान्त मिल नहीं सके 
इसी कारण दोनो वाचनाओमे रह हुए पराठभदोका निर्णय अथवा सप्म्वय नहीं 
हो सका । 
नन्दिचर्णिमें जिनदासगणि महत्तरने स्कन्दिलाजार्यको अध्यक्षतामें होने वाऊी 
वाचनाका उल्लेख इस प्रकार किया है-- 
बारस सवच्छरिए महते दुड्मिक्से काछे भत्तटठा अण्णण्णतों हिण्डियाणं 
गहणगुणणणप्पेह्ामावाओ विप्पणटठे सुत्ते पुणों सुब्भिकके काले जाए 
महुराए महते साघसमुदये खदिलायरियप्प महसंघेण जो अ सं मरइत्ति इब 
संघडिय कालियसुय । जस्हा एवं महुराए कय तम्हा माहुरी वायणा 
भण्णइ। 
इसके टोकाकार मलयगिरिने भी लिखा है' कि दुर्भिक्ष समाप्त होने पर 
दो सम्मेलन हुए एक बलभीमें और दूसरा मथुरामे इसो कारण वाचनाभद हुए। 
माथुरी वाचना तत्कालीन युगप्रधान आचार्य €कम्दिकको अभिमत थी और 
उन्हींके द्वारा अथंरूपसे शिष्यबद्धिको प्राप्त हुई थी अत वह अनुबोग उनका 
अनुयोग कहा जाता है। मरूयग्रिरिने दूसरोका मत बताते हुए कहा हैं कि 
कुछ इस प्रकार कहने हैं कि दुर्भिक्षदद्यात्‌ कुछ भी श्रत नष्ट महीं हुआ किन्तु 
अनुयोगधर कालकवलित हो गये केवल स्कन्दिलसरि बचे। उन्होंने मथुरामें पुन 
अनुयोगका प्रवतन किया अत यह भाथुरों वाचना कहलाई । 


१ परिक्षिष्ट पर्व ९/५५ ७६ व तित्योगालियपइन्ता गाथा ७३० ह 


२ जिंनंदासमहुत्तरकृत तन्विध््णी प्‌ ८ 
३ तन्दिदुंत्र (आममोद्य समिति' बसाईसे प्रकाशित) गाबा २३ की टीका । 


२७ यार्पतीयं जौर उनका साहित्य 
ततीयबाचना 


वीर निर्वाण संवत्‌ ९८ म_ वलभीम आचार्य देवद्धितणिकी अध्यक्षता 
अतिम बाबना हुई जिसमे श्र तको पुस्तकारूढ़ कर लिया गया अत इसके उपरात्त 
वाचनाकी आवध्यकता ही नहीं रही । समयसु दरगणिने अपने सामाचारी शतकर्मे 
लिखा है कि देवडधिगणि क्षमाश्रमणन द्ादणवर्षीय दुर्भिक्षे कारण बहुतसे साधओं 
का मरण सथा अनक बअहुध्रत का वि छेद हो जान पर श्रतभक्तिसे प्रेरित होकर 
भावि जनताके उपकारके लिए वीर निर्वाण सवत ९८ में श्री सपके आग्रहसे 
बच्चे हुए सब साघओको वलभी नगरीमें बुलाया ओर उनके मुखसे विच्छिन्न होने 
सै अवद्िष्ट रह कमती वढतों त्रटित अत्र दित आगमपाठोको अपनी बुद्धिसे 
क्र भानसार सकल्ति करके पुस्तकारूढ किया । 


देवडिगणि क्षमाश्रमणके पश्चात भी आगमोमें परिवर्तन हुआ है जिसे याकोबी 
आदि पाइ्चात्य तथा प बेचरदास दोशो आदि जैन विद्वानोंने स्वीकार किया है ।'* 


इस सब विवेचनसे यही प्रतीत होता हू कि यद्यपि जम्बूस्वामीके उपरान्त ही 


परम्पराभेद दिखाई देता ह परन्तु उस समय तक सम्प्रदायभद नहीं हुआ था सभ 
बट मतभद रह होग । 


स्थलभद्रकी अध्यक्षताम हुए आगम सकलनके समय ये उभर कर सामने आये । 
इसलिए अनक इतिहासज्ञ इसी समय सम्प्रदायभेद मानते हैं । 

इस स्थितिम देवसेनके इस कथनका कि वलभोम विक्रम सवतु १२६म 
दवेताम्बर सघकी उत्पत्ति हुई क्या आघार है ? नही कहा जा सकता । 

विक्रम सवत १३६ अर्थात वीर निर्वाण स ६ ६ का समय न तो भद्गबाहु प्रथमके 
समयसे मेल रखता है और न वलभीम हुई तीसरी आगमवाचनासे जिसका समय वीर 
निस ९८ ओर वाचनान्तरसे ९९३ है जोवि स ५१ और ५२३ होता है। 
जैसा कि हम पहले कह चुके है इस वलूभी वाचनासे पहले माथुरी वाचनाके समानान्तर 
वलभीम ही नागाजुंनसूरिकी अध्यक्षताम एक ओर वाचनाका उल्लेख मिलता है 
परन्तु इसका समय भी वार नि स ८२७ से ८४ है। 


१ जैन साहियका इतिहास (पृष् पोठिका) पं कैलाशबद्रड़ो शास्त्री पृ ४९९ से 
उद्धृत । 

२ दष्टब्य जैन साहित्यका हृतिहास (पुर्बंगोठिका) पु. ५२ “५२७ 

३ एशियट इंडिया आर सी मज़्मदार प्‌ १७९ कम्त्रिज हिस्‍्द्री १९५५ पृ 
१४७ व भारतके प्राचीन राजवश भाग २ श्री विध्यश्वरनाथ रेक थृ ४९ 


प्रवम परिच्छेद २१ 


दैवसिम द्वारा उश्छिखित संधविमाजवका यह फाल १वे परम्पराके अनुसार आश्- 
बजके आचायंलका है। पट्टावली-समुच्चयमें सप्रहीत सिरिवुसमाकालसमणसक्धय 
सामक पदूटावलोमें आर्य वत्ध (वइर) का उल्लेख है । इसी पटटावलीकी अबच् रोमें 
इनका समय थी नि स ६१७ बताया जया है। यही अबान्तरे वोटिका निरयंता 
भी उल्लिलित है । कल्पसूत्र स्थविरावलीम प्रथम आय ब्रजका समय वी मि स॒ 
५४८ और दिवसीय आय॑ बरजका वो सि से ६१७ दिया यया है । लिलोयपण्णत्तिमें 
आजचार्म वद््यदाका उल्लेख प्रशाश्रमणके रुपमें है।' दवे परम्पराके अनुसार इनके 
समसमें दो भीषण दुर्भिक्ष पड । एक दुष्काऊके समस उन्होंने सघको आकाशगामिनी 
विदा द्वारा माहष्वरीपुरी पहुँचाया दसरे दुभिक्षके समय पाँच सौ साथुओं सहित 
आमरण अनशन किया । सभव है कि इस समय भी कोई विवाद हुआ हो । श्रीमती 
स्टिब्रेस्सनन पहलेसे चले आधे दो पक्षोमें विभाजन इसो समय स्वीकार किया है ।* 

परन्तु संघविभाजन श्रुतकेवलछो भव्रबाहुकें समय ही मानना चाहिए और इसके 
उपरान्स कभी यापनियोका प्रा,र्भाव माना जाना चाहिए। खारवलके शिलालेखसें 
उल्लिखित यापत्रावकेहि पदको विद्वानोत यापनीयोसे सम्बद्ध माना हु | 


खारवेलका शिलालेख 


खारबेलका यह हाथोगुम्फा अभिलेख खण्ड[(रि उदयगिरि पर्बतके दक्षियको 
ओर लाल बलवे पत्थरकी एक चोडो प्राकृतिक गुहामें उत्कीण है। इस अभिलेखमें 
कलिंग चक्रवर्ती जैत सम्राट खारबलके व्यक्तित्व और शासनकारू की धटनाओका 
विस्तुठ परिचय दिया गया है। खारवेलकी तिथि ई पू २ वर्ष स्वीकार को गई 
है । शिछालेबके अनुपार शासनके तेरहवें वर्षमें खारवेछने जीणं आश्रय बाले याप 
(ज्ञापक|उद्यापक) साधुओके लिए निषद्या बतनवाइं--१रसमे व बसे सुपवत विजयियके 
कुमारीपवते अरहिते य (7) पारवम-व्यसताहि काय्मनितादोयाय बापबावकेहि 





१ पदठावजीसमुज्चम भाग १ पृ १६॥। 

२ पण्णासमणेसु चरियो वइरजना पास भोहिणमाणोसुं । 
चरिमो सिरिणामो सुदधिणयसुसोलादिसंपण्णों ॥| ४॥१४८ । 

३. सब्ाइ8७ब्या ज88 0व0%66 एप शब्चाब8प4 870 प्रात ॥8 0800- 
78॥9 ऐ6 00.इक08708 499 8९एु्लाब०५ 07 ह6 गाक्षधा एणा 
कराए ॥86 ॥०७३४४ ० उश्रधाशाय कैीड शाेटठांदाएं 967९४) चिपय8- 
आया उर007878॥ ए४छ ०8 82० 78 

॥ महावीर जयन्ती स्मारिका जयपुर ७७ में प्रकाशित शारबेखकी तिथि 
छोष॑क केस । 


२२५ वधापनीय और उनका साहित्य 


राजमितिनि चिनबतानि वोसासितानि (।) पूजानि कडवासा लारबेलसिरिना 
जोवनेय-सिरि-कल्प राखिता (।) | 

सनञ्नाट खारबेलते कुमारों पर्वत पर एक सम्मेलन आयोजित किया था जिसमें 
अनेक तपस्वी ऋषि तथा श्रमण सम्मिलित हुए थे। इस शिलालेख की १६ वीं पंवित 
को मुरियकालवोछिन चोयठि अगसतिक तुरिय उपादायाति । इस भ्रकार संशोधन 
करके डॉ काशीभ्रसाद जायसवालने इसका अर्थ किया है मौय॑ंकालमें विश्िछन्य हुए 
शौंसठ भागवाले 'चौगुने अगसप्तिकका उसने उद्धार किया अथवा तुरियका अथ॑ चतुर्थ 
पूर्व भी किया जा सकता है जिसके ६४ भागोमें सात अथवा सौ या एक्सौ चौसठ 
अग थे । 

इन अर्थोक्रो कके डॉ जायमवालने लिखा है कि जैन आगमोंके इतिहापके 
और अधिक गहरे अध्ययनपे हम ये निणय करनमें समर्थ होगे कि इन तीनों 
अर्थोर्मेंसे कौन-सा अथे प्राद्य है. कितु च॒ द्रगप्त मौयके समयम जैन पूछ ग्रथोंके 
विनाशको लेकर जैन परम्पराम जो विवाद चलता हु उसका उक्त पाठसे आइचर्य 
जनक समथन होता ह | इससे यह स्पष्ट है कि उड़ीसा जैनधर्मके उस सम्प्रदायका 
अनुयायी था जिसन चद्भगप्तके रायम पाटलिपुत्रमें होनेवालो बाचनामें सकलित 
आगामोको स्वीकार नही किया था| * 

आचाय हस्तिमल्‍लन हिमव ते स्थविरावलों नामक प्र थक्रे खारवल विषयक 
उल्लेखोंको उद्धृत किया है। उसके अनुसार तोर्थद्भूर एवं गणघरो द्वारा प्ररूपित 


१ जैन शिललिख सप्रह भाग २ लेवन २ पृ ६ 

२ जनल आफ बिहार उडीसा रिसच्चें सोसायटो भाग १३ पृ २३६ । 

३. कुछ अन्य विद्वानोने इसका अर्थ करत हुए लिखा है--तरह॒वाँ वर्ष समाप्त होनेके 
पूर्व झ्लारबल द्वारा एक जन साधपरिषद्का आयोजन किया गया । समूचे देशसे 
जैन वाइडूमयके अध्यता विद्वान श्रावक और साध कुमारी पवंत पर एकत्र हुए 
और सूत्रोका पठन-पाठन तथा यथासभव लेखन हुआ । जैन वाणोका यह गुम्फ़न 
वर्णमालाके चौसठ वर्णों स्वरों और सयुकताक्षरोमे किया गया इसका संकेत 
शिलालेखक्रे चोयठि अग सतिक से मिलता है। अन्न इन्हों लेखकोंने इसका 
अथ इस प्रकार किया है -- चोराहोमे अन्त भागोमे वैदुययुकत ७५ राशन 
मुद्राओं द्वारा स्तम्म स्थापित किया गया। प्रमुख कलाओते समस्वित 
अतुष्षष्टि प्रकार वाद्यपृर्ण शान्तिकालीन तूर्य उत्पन्न किया। देखिए --- 
खारबेल का हाथोगुम्फा अभिलेख महावोर जयन्तों स्मारिका जयपुर १९७६ 
तथा हाथीगुम्फ़ा शिलालेखकी विषयवस्तु बीर तिर्दाथ स्मारिका जयपुर 
१९७५ | 


प्रथम परिच्छेद २३ 


जिनवंधनकों तब्टभ्राथ जानकर उस सि्षुराज राजाने जिनप्रवचतके संग्रह व जिनधर्भके 
विस्वारके लिए धम्प्रति नृपकी भाँति निम्नन्ध भ्रमण एव अमणियोंकों एक परिषष्ृ 
कुमारी पर्वत पर आयोजित की । उसमें आरय॑ महागिरिकी परम्पराके आये बलिस्सह, 
बोधिछिंग, देवाय॑ धरसेन नक्षत्र आदि जिनकत्प तुल्य दो सौ निप्रल्य उपस्थित हुए । 
खारबल द्वारा प्रेरित उन स्थबिरोंने अवशिष्ट जिनप्रवचन दृष्टिवादकों सर्वसम्भत सूप 

से भोजपत्र ताड़पत्र और वल्कलपत्रोंपर लिखा। इस प्रकार थे सुघर्मा द्वारा 
उपदिष्ट द्वादद्माशीके रक्षक बने । ' 


हिमवत स्थविरावछोमें जिन छह जिनकलपी आचायोंके नाम हैं उनमें जार 
बुद्धिल देवाये धर्मतेन और नक्षत्र तो दिगम्बर परम्पराके आवाये हैँ । इसके अति 
रिक्त जिन दो श्रमगो आये महागिरि ओर बलिस्सहका उलेख है वे भी श्वतम्बर 
परम्पराकै ग्रन्थोम जिनकल्पी कहे गये हैं। आये बलिस्सहु भी इन्हीं आये महा 
गिरिके दिष्य थ तथा अपने गुरुक समान आचार साधनामें विशेष निष्ठा रखने 
वाले थ। आचाय यशोभद्रके जिस प्रकार भद्रवाहु व स्थृलभद्र दो शिष्य हुए उसो 
प्रकार स्थूछभद्कके महागिरि और सुहस्ती दो छ्षिष्य हुए इसमें सुहस्तिका गण विशारू 
और विख्यात कहा गया है । 


इसमे दृष्टिवादके सकलनका उ लेख है पर दवेताम्वर परम्परा दृष्टिवादको 
उच्छिन्न मानतो है । दिगम्बर परम्पराम स्मृतिके आधारपर श्र तसकरतकी परम्परा 
नही है । कषायपाहुड तथा घटखण्डागम सामहिक प्रयासके प्रतिफल नहों है गत" 
सभव है इसका सम्बंध यापनोयोसे हो अर्थात्‌ खारबेर यापनीय परम्परासे सम्बद्ध हों 
क्योंकि वे सकलित आगमोके साथ असकुलित घट्ख हागम आदिको भो प्रमाण 
मानते हैं । 

पर मुनिजितविजयजोने हिमवन्त स्थविरावछीको जालो एवं कल्पित धोधित 
किया है अत इसको प्रामाणिकतामें सन्देह है । 

खारबल शिछालेखके बारम्बार पठन अध्ययन व अरथंग्रहणके प्रयास अमी सी जारी 
है। पही अर्थका निणय अभी तक संभव नहीं हो सका है फिर भी खारवजेल जेँसे धर्म 





१ जन साहित्यका मौलिक इतिहास द्वि भाग पृ ४७७ वे ४८४ का फंटनोद । 

२ हेमचस्प्रसूरि परिशिष्ट पव॑ ११/३ ४ 
महागिरिनिज गच्छमन्यददात्सुहस्तिने विहतुं जिनकल्पेन त्वको5भून्मनसा स्वयम्‌ ! 
व्युज्छेदाज्जिनकल्पस्य गच्छनिश्चास्थितोधपि जितकल्पाहुँया चृत्या विजहार 
महागिरि ७ 

३ अतेकान्त दिल्‍ली वर्ष ६ धर ३५१२।॥ 


रेड बहनीयर और उनका साहित्य 


प्रभाबक सज़ाटका दिगम्बर ओर इवताम्बर परम्पराओमें अनुल्लेख बित्मवजनक है, 
फ्राथ ही इस समावनाका पोषक है कि खारवेलका सम्बन्ध यापतीय परम्परप्ते हो । 
प्लिलालेखगत याप (जाय) शब्द इस सभावनाको बल देता है। यही कारण हो सकता 
है कि श्वताम्बर ग्रत्थोमें अतक वाचनाओको तरह खारबेलके साधुसम्मेछनका उल्लेख 
न्‍्हींदे। 

अंद्धस्फालक सम्प्रदाय 


मापनोयोंके प्रादर्भावके विमर्शके सम्बंधम इस सम्प्रदायपर भी विचार करना 
उचित जान पडता है । बृहत्कवाकोषफार हरिषण तथा भट्टारक रत्ननन्दीने अद्धंफालक 
सम्प्रदायंका उल्लेख किया है । 

बृहत्कथाकोषके अनुसार दुभिक्षकों स्थितिमें जिस समय शिथिलाचारिताका 
प्रवेश हुआ उस समय स्पष्टत वस्त्रधारण नहीं किया गया अपितु बायें हाथसे एक 
बत्त्रखंडको सामने करनका प्रचलन हुआ। 

यह अर्द्धंफालक या अरद्धस्फालक सम्प्रदाय कापनिक न होकर वास्तविक है) 
इसकी पुष्टि मथुराके ककाली टोलेसे प्राप्त अवशेषोसे होती है । हि 


मथुराके ककालो टोलेसे प्राप्त अवशष 

मथुराके ककाली टीलेसे प्राप्त जन अवशेष कनिष्क हविष्क और वासुदेवके 
समयके हैं जिनका समय ईसाकी प्रथम ओर द्वितोय शताब्दी माना जाता है ।' वहाँसे 
प्रात शिलालेखके सम्बपम डॉ ब्ुलहरन लिखा है कि शिलालेखोम जो आशबभायों 
और उनके गण-गच्छोका उलेख मिलता ह वह जनोके इतिहासके लिए कम महत्वपूर्ण 
नहीं है । शिछालेखोका कल्पसत्रोसे मल खा जाना एक तो यह प्रमाणित करता है कि 
मध्राके जन इवेताम्बर सम्प्रदायके थे और दूसर जिस संधभेदने जन सम्प्रदायको 
परस्पर विरोधी दो सम्प्रदायोमे विभाजित कर दिया वह ईस्वी सम्‌के प्रारभ होनेसे 
बहुत पहले हो चुका था। * 

मथुराके ककाछी टीलेसे प्राप्त जैन अवशषोमेंते एक शिलापटटसे इसके अस्तित्व" 
का समर्थन होता है। लखनऊ सम्रहालयके तत्कालीन अध्यक्ष डॉ वासुदेवशरण 
अप्रवालत उक्त शिक्लापटटक्रे सम्बधमे लिखा हू-- प टके ऊपरो भागमें स्तुपके दो 
ओर चार तोबडूर हैं जिनमेंसे तीसर पाइवनाथ (सर्पफणालकृत) और चौये संभवत 
१ बहुत्कथाकोष भद्रबाहुकधा इलोक ५८ पृ ३१८। 
२ जैत साहित्यका मौलिक इतिहास (आचाय॑ हस्तिमल्‍्ल) प्रस्तावना प्र बेर 
३ ऑन द इण्डियन हैक्ट आफ़ जनाज पु डंडे 


प्रकर परिष्छेद रद 


सगवाते महाबोर हैं। पहले दो ऋषसताध और तेमिनाथ हो सकते हैं पर तोथंकर 
मूतियों पर ते कोई चिल्हू है ओर न थस्त्र । पट्टमें नीचे एक स्त्री ओर उसके सामने 
एक नरन असण छुदा हुआ है । वह एक हाथम सम्माजंवी और बाएं हाथमें एक 
बस्ष लिये हुए हैं क्षेत्र दरीर नमन है । 

इवताम्वर साधओमें वस्त्रघारणकी प्रवृत्ति धीरे धीरे समाविष्ट हुई थी। हरिभद्ग- 
सूरिने निष्कारण दस्त्धारण करने वाछोको क्लीब कहा गया है * आरभ्ममें जो 
वस्त्रसण्ड घारण किया जाता था उसे बोफपटट कहा जाता था।'" चोलपट्ठका प्रमाण 
स्थविरके लिए दो हाथ और युवाके लिए चार हाथ था। बादमें इस वस्त्रसण्डको 
भागेंसे बाधा जाने ऊंगा । इससे लगता है कि यह अद्॑फालक तम्धदाय दवेताम्बर 
परस्पराका पूवंज है। 
बोटिक निह्ुंव 

जिनमद्रगणि क्षमाश्रमणने आठवाँ निहुव बोटिक माना है। उसकी उत्पतिको 
कथा भी दो है । 

बोर निर्वाणके ६ ९ वर्ष पदचात रथवीरपुरमे बोटिक सम्प्रदायकी उत्पत्ति हुईं । 
रभवो रपुरमें दीपक उद्यानमें आगे कृष्णससे शिवभतिन उपधिके विधयमें पूछा। 
जिनकल्पका प्रकरण आने पर उसते प्रदन किया-- आजकल जिनकल्प क्यो नही धारण 
किया जाता ? आय॑ कृ णने उत्तर दिया-- उच्छिन्त हो यया पर इस उत्तरसे उसका 
समाधान नहीं हुआ । उसने कहा-- अशक्तके लिए उच्छिन्न हो सकता है समयंके 
लिए नहीं | 

शिवभूति अपने गुरु कृष्णके प्रति पूर्वछे:ह्ठी कलषित भावना रखता था ब्रतः 
विवाद करते हुए उसने कहा-- सत्रोमें अपरिश्रह व्रत कहा गया है । परिग्रहले कवाय 
मूर्'्छा भय आदि दोष होते हैं। जिनेद्र अचेछ थे अत उन्होने जिनकल्पका विभाव 
किया है । मुनियोंको अचेल परीषह जोतनेका विधान है। सत्रम तोन स्कातोंको 
छोडकर अचेरूता कही गई है अत अचेरूता ही श्रेयस्कर है। गुरुने समझाया कि 
यदि परिग्रह कषाय है तो शरोर कषायोत्पत्तिका हेतु है। शरीरादिक़ी तरह वस्व 
भी मोक्ष-हेतु होनेसे अपरिग्रह ही है। मूर्च्छारहित व्यक्तिके वस्त्र भी अपरियह है। 
यदि वस्त्ररहित होना हो मोक्षका साधन है तो पश्चु आदिकों मोक्ष होना चाहिए । 


१ जैन पिद्धान्त मास्कर भाग १ किरण २ पृ ८ का फ़टनोंट । 
२ सबवोधप्रकरण गाया रेड । 

३ अभिषानराजेस चोलस्य पुरुषणिहृनस्य प्रावरणवस्त्र चोलपटटम्‌ | 
४ प्रबदशसारोदार तेमिचकादइायरजिद द्वार ६१ याबा ५२ । 


२६ यॉपनीय और उनका साहित्य 


अतिशय उत्कृष्ट संहंनन चतुर्शान ज्ञानातिशयसे सम्पन्न तथा निष्छिन्न पाणिपान 
होनेके कारण जिनेस्ः अचेल रहते हैं। शिष्योंके उक्त सहननका अभाव होनेंते नें 
प्रयोजनवद्ष सबस्त्र तोथका प्रवर्तन करते हैं अर्थात्‌ निष्क्रमणके समय देवदूध्य घारण 
करते हैं उसके जोर्ण हो जाने पर दूसरा घारण नहीं करते । यदि जिनवणन मानकर 
हो जिनकल्प ग्रहण करना चाहते हो तो उन्हींका वचत मानकर जिनकल्पको व्युक्छित्ति 
क्यों नही मानते । 

त जति जिणवयणाता पवज्जसि पवज्ज तो स छिण्णो तु। 

अत्थि त्ति पमाणं किध वोच्छिष्णो त्ति ण परमाण॥ 
आचार्यके समझान पर भी वह वस्त्रत्याग कर चला गया । शिवभूृतिके कौ डिन्य और 
कोट्टवीर नामक दो शिष्य हुए । इहोसे बोटिकाकों परस्सरा उदभूत हुई । 

जिभद्रगणिके अनुसार जिनकल्प दिगम्बरत्वका प्रतिरूप है तथा शिवभूतिने 

व्युच्छिन्त जितकापका पुत्र प्रवर्तत किया। इसा कथाकों परवर्ती ग्रथकारोने ग्रहण 
किया है। शोलाक तथा मलूयगिरिने भो बोटिकोके प्रति इसी प्रकारका अनादर 
प्रदशित किया है । 


श्रीकल्याणविजयन दवेतास्बर आगामोके अनुसार दिगम्बर सम्प्रदायकी उत्पत्तिके 
विषयमें कहा है-- महावीर निर्वाणके चौसठ वर्ष तक उनके शिष्योम स्थविरकल्पक 
तथा जिनक पक दोनों तरहके साध रहे पर बादमें जिनक पकका आचरण बंद पड़ 
गया और छूगभग १५ वर्ष तक उसकी कुछ भो चर्चा नही हुई । स्थविरकल्पमें रहने 
वाले साध यद्यपि नसनप्राय रहत थे तथापि झोतनिवारणाय॑ कुछ बस्त्र तथा पात्र 
अवधय रखते थे। यह स्थिति स्थूलभद्रके समय तक चलती रही । स्पृलूभद्रके शिष्य 
आय॑ महागिरिने फिर जिनकल्प घारण'करके उसे पुनरु जीवित किया। बादमें उनके 
एवं धुहस्तिगिरिके शिष्योंमे स्पष्टत नग्नचर्या और करपात्रवृत्तिकों लेकर विरोध होने 
ऊगा। आये महागिरिसे दो तीन पीढ़ीतक चलकर वह विरोध नामनि दोष हो गया । 
स्थविरकल्प चलता रहा । सभी श्रमण आचाराग सृत्रके अनुसार एक एक पात्र तथा 
शीतकालमें ओढनेके छिए एक टो तया तोन वस्त्र रखते थे। कटिबन्धका भी प्रवार 
हो गया था | साधओके बस्तोमे रहनेके कारण नग्नताका सवधा अन्त हो गया था । 
इसी अवसर पर रथवीरपुरमें आये कृष्णके शिष्य शिवभूतिते फिरसे जितकल्पकी चर्चा 
खड़ी की और स्वय जिनकल्पी बनकर सतमेदको नवीनरूपसे पल्‍लवित किया । बोटिक 
शिवभूतिसे बोडियलिंगकी उत्पत्ति हुई जिनके परस्पराशिष्य कोढकुदु और कोट्टवोर 
हुये । यही दिगम्बरोके पूवज थे । 


१ विदोषावश्यकभाध्य भाग रे गाथा ३ ३२३१ ३। 
२ अमण भगवान महावोर प्‌ २८९ और आगे । 


प्रथस परिन्छेद २७ 


इस दोनों बर्मतोंके सम्बन्धमें यहां कई प्रश्न उठते हैं--- 

१ लखिवभूतिको कथाका समर्थंत क्‍या किसी अन्य ज्ोतसे होता है ? 

२ कहृष्णशिष्य शिवभूतिका उल्लेख कक्‍्यां दिगम्वर परम्परामें है? क्या इनका 
ऐतिहासिक व्यक्तित्व प्रमाणित होता है ? 

३ कया बोटिक विगम्बर थे? जितभद्रगणिकी उक्त कया और उनका 
अनुकरण करने बाले आचार्योंके सिवाय क्‍या अन्यने बोटिकमतका उल्लेख किया हैँ ? 

शिवभूतिकी कथाका समर्थन किसी अन्य ख्रोतसे नही होता । दिगम्बर परम्परामें 
कृष्णदिष्य शिवभूतिका उल्लेख नहीं है। बोटिकोको कथा जिनमद्रके अतिरिक्त कही 
नहीं मिलती । इस कथाके अनुसार शिवभूतिने जिनकल्पका पुत्र प्रवर्तन किया परन्तु 
हवेताम्बर प्रस्योम भी यह उल्लेख पाते हैं कि इनके पूर्व आय महाग्रिरि भी 
वजवृषभताराचसंहननके अभावमें भो जिनकल्पके घारक थ। उनके शिष्य बलिस्सह 
को भी जिनकलपी कहा गया है फिर शिवभूतिके प्रति हो आक्रोश क्यों ? 

डॉ ज्योतिप्रसाद जैन भगवतों आराघनाकार शिवायको ए्वताम्बर परम्पराके 
शिवभूति बतलाते हुए कहते हैं-- शिवायं सभवत श्वेताम्बर परम्पराके शिवभूति हूं । 
ये उत्तरापथको मथुरा तगरोसे सम्बद्ध हैं और इन्होने कुछ समय तक पश्चिमी सिन्धर्मे 
निवास किया था । 

शिवाय और शिवभूतिको यदि एक माना जाए लो बोटिक सम्प्रदायका अर्भ॑ 
होगा यापनीय सम्प्रदाय क्योकि यापनीय सम्प्रदायका एवेताम्बरोंसे यही भेद है कि 
अचेलताको उत्सर्ग तथा बस्त्रग्नरृहणकों अपवाद मानते हैं। साथ ही दिगम्बर परम्परा 
यापनोयोंकों द्वेताम्ब रोसे उद्भूव मानती है। इस स्थितिमें शिवायकों बापनीय 
संधका आाद्य आचार्य मानना होगा । 

इवेताम्बर परम्परामें शिवभू तिको कृष्णका शिष्य माना गया है। अपभ्रंशकथाकोशर्मे 
भो श्यामलोधुतसे यापनोय परम्पराका आरभ माना गया है। सामस्ति--सामल 
--ह्यामलको कृष्णका पर्यायवाच्री माता जा सकता है। सुतका अर्थ शिष्य भो लिया 
जा सकता है पर शिवार्यने अपने गुरुओका नामो लेख किया है उनमें आर्य कृष्णक्ता 
नाम नहीं है । यहाँ जआायेतन्दि सबगुप्त तथा भित्रनस्दिका उल्लख है।' यदि बह 
प्तानल कि आये कृष्णसे मसतव्सिन्य रखतेके कारण उनका गुरु रूपमें उल्लेख नहीं 


१ द जैन सोर्सेज़ ऑफ़ दो हिस्द्रो आफ एशियस्ट इण्डिया पू रैरे -१ । 
२ ओचनाकृत अपभ्रशकथाकोशगत भद्रबाहुकबा पृ ४८१ । 
सामलिसुएण ततो विहिउ जप्पुलियसंधु मूढ़हि महि5। 


है मूझाराबना कककता १९७६ गाया २१६५ । 


२८ यापनीय और उनका साहित्य 


(किया होगा तो भी प्रमार्णोके बिना उन्‍हें नवीन परपराका आशय आचार्य नहीं 
माता जा सकता। शिवायंके गुरु स्वगुप्तकका शाकटायनत उपससंगृष्त ब्यासश्या 
बार कहकर उल्लेख किया है। इससे शिवाय और हाकटायनकी भाँति ये भी 
प्रभावशालों यापनोय आचाय॑ हो प्रतीत होते है। अत प्रतीत तो यही होता है कि 
शिवार्यके पूर्व ही यापनोय संब एक प्रतिष्ठित संघ था । इसके अतिरिक्त देवसेनने 
बापनीय सघकी उ पत्ति श्रीकलश नाम साधसे मानो है। ऐसी स्थिति मे यापनोस 
सघके सस्थापक कोन थे यह अनिध्चित हू । 

बोटिक शब्द कसे निष्पन्न हुआ ? इवेताम्बर साहित्यमें इसका कोई स्पष्टीकरण 
नहीं है। उसके अनुसार शिवभूति बोटिक था उसीके द्वारा प्रवतित होनेसे उस 
संम्प्रदायको बोडियलिंगको सज्ञ] प्राप्त हुई। सभवत नग्न व मु डित होनेके कार । 
शिवभूतिको बोटिक कहा गया है । बोडिय लिगका अथं नग्नवेश प्रतीत होता है । 

बोटिक सम्प्रदायकी उल्लिखित कथाके अनपार उच्छिन्त जिनकल्पको स्वीकार 
करना हो बोटिकसम्प्रदायका श्वताम्बर सम्प्रदायसे भेद है । यापनीय तथा एवेताम्बर 
परम्पराकी तुलनाम भो हम यही पात हूं कि दोनोमे अतर केवल अशेलताकी स्थितिमें 
ही है। स्त्रीमुक्ति केवलिभुक्ति आदि सिद्धान्त तथा आगमसंकलन आदि सभी बातोंम 
सादध्ष्य है। इस कथाम शिवभूति अपने गुरुमे यहो कहते हैं कि शक्तिहीनोंके लिए 
जिनकल्प व्युच्छिन्न हो सकता है समथके लिए नहीं! इस कथनसे अपवादरूपमे 
दाक्तिहीनोके लिए स्थविरकल्पको स्वीकृति प्रतोत होतों है । शिवभतिका डक्त कथन 


यापनीय परम्पराके हो अनुकूल है दिगम्बर परम्परामे ता वस्त्रक्ी आपवादिक स्थिति 
भी अरवीकृत हू । 


बोडियलिंगकी कथामें इसे सचल पर परासे उत्प त अचेल परम्ररा बताया गया 

६दै । दिगम्बर परम्परा भी यापनीयोको उत्पत्ति सचेल परम्परासे मानती है । 
प कैलाशद्जो शास्त्रीन डॉ याकोबीके एक लेख़का जिक्र किया ह जिसके 
अनुसार हो हर्मन याकोबो भो इसे दिगम्व॒र परम्परासे भिन्‍त किसी परम्पराका उल्लेख 
मानते है ।' इस प्रकार बोटिकलिगका अर्थ यापनोय प्रतीत होता है। शिवाय याप 


१ अद्धम्रामंधी कोष व महाराष्ट्रीय व देशय प्राकृतक्ोष ( परिशिष्ट पाचर्वा भाग ) 
गुछाबवोर ग्रन्थमाल्ा २१ वाँ रतन १९३८ | 
उक्त कोशके अनुसार बोडका अथ दुष्ट बोडडका अधथ॑ मूल वोडका अथ 
घाभिक और तदण तथा बाडियका अथ मुण्डितम्स्तक किया गया है । 

२ जैन धमंका इतिहास (पुर्वंपोठिका) पृ ३९४। 
शास्त्रीजी लिखत हैं--जमन ओरियटर पोतायटोके जनंलमें डॉ याकोबीने 
एक विस्तृत लेख प्रकाक्षित कराया था। उसमें उन्होने ।छल्ा है कि 'वोटिक 
संप्रदायकी उत्पत्ति दिगम्बर सम्प्रदायके बहुत काछ परचातृ हुई है । 


प्रधम परिच्छेद २६ 


सीय परम्पराके एक प्रमल व प्राभ्रीन आचाय॑ हैं अत परवर्तों कालमें प्रभावशाली 
होतेके कारण सस्प्रदायप्रवरतंनकी कथा उन्हीके नाम पर मढ़ दी गई होगी | कालाम्वरमें 
बोटिकका अर्थ दिगभ्वर मानता गया और प्रमख दिगम्वराज्ार्य कुन्वकुन्दकों उनका 
दिष्य बना दिया गया । इस कथाकों निबद्ध रूप देने वाके जिनभद्रगणि क्षमाश्नमण 
हैं“-उनके पूर्व इस कथाका प्रकाशंक कोई अन्य ग्रंथ नहीं मिलता । 


यापनीव सघका प्रादुर्भाव 


यहाँ यह विचारणीय है कि यापतीय सघ कब और कैसे प्रादुभुत हुआ ? जैन 
साहित्यका आलोडन करन पर जो तथ्य प्राप्त हुए हैं उन्हें यहाँ प्रस्तुत किया 
जाता है । 

(क) देवसेनका उल्लेख--«दिगम्बर परम्पराके आचाय॑ देवसेनने अपने दर्शनसारमें 
यापनोय संघकी उत्पत्तिका उलेख करते हुए लिखा है कि यापनीय सघ कल्याण 
नामक नगरमें द्वेतास्तर मुनि श्रोकलशसे वि स रे ५ में उत्पस्त हुआ है -- 

कललाण वरणयरे दृण्णिसए पत्र उत्तरे जादे | 
जावणियसंधमावों सिरिकलसादो हु सेवडदो॥ 


देवसेनके इस उल्लेखके अनुमार यह सघ जैन सघके विक्रम सवत्‌ १३१६०में दिगस्‍्वर 
और दवेताम्बर दो सम्प्रदायोग विभकक्‍त होनेके लगभग ६५ ७ वध बाद उदयमें 
आया । य देवसेन अनक मह वपूण ग्र थाके रचयिता हैं। इन्होंने अनेक ऐतिहासिक 
सकेत भो प्रस्तुत किये हैं जिद्ठे विद्वातोन प्रमाणरूपमें माना है। इन्होंने अपना समय 
विस ९९ स्पष्ट दिया है।* इनके उ लेखके अनुसार पापनीय संघ आजसे लग 
भंग १८ वर्ष पहले बन चुका था ओर अपने अस्तित्वम आ चका था । 

(ल) रतनदि फा उल्लेश--दिगम्वर परम्पराके हो आचार्य रत्ननन्दिने अपने 
भद्बाहुच्चरितम बापनीयोकी उत्पत्तिक बारेम लिखा है कि करहाटाक्षके राजाकी रानी 
का नाम नुपुला देवी था | एक बार रानीने राजासे कहा कि सेरे पतृक नपरसे कुछ 





१ दर्दांससार गाधा २ । 
२ उदाहरणके लिए देखिए-- 
जइ पउमणदिणाहों सीमधरसामिदिव्बणाणेण 
ण विवोहइ तो समणा कह सुमग्य पयाणंति ॥। 
३ पुव्यायरियकयाई गाहाइ सचिठुण एयल्व 
सिरिदेवसेणगगणिणा घाराए संवसंतेण ।॥ 
रइयो दसणसारों हारो भग्वाण णवसए जबई 
सिरिपासगाहगेहे घुविसुद्धे माहसुडदशणीए !। दर्शनसार गाभा है९५ ५%० ) 


है०. वापनीय और उनका साहित्य 


शुरुजन यहाँ पधारे हैं । आप अनुनयपूर्वक उन्हें यहाँ निर्मात्रत करें । साघुओंके नगरमें 
प्रवेश करनेपर राजाने देखा कि वे सवस्त्र हैं। उनके हाथमें पात्र और दष्ड भी हैं । 
इससिए राजाने उन्हें अनादरपूर्वक लौटा दिया । राजाके अभिप्रायक्रो जानकर रानीने 
छनसे निम्रेग्धवश घारण कर एवं पीछी कमण्डल लेकर राज्यमें प्रवेश करनेको 
प्राथना की । उन साधओंने रानीकी प्रार्थना स्वीकार कर छो। इन्हीं साधुओने 
यापनीय संघकी नीव डाली । भद्धबाहुचरितवे प्रकरणोपयोगी दो पत्ष यहाँ उद्धृव हैं-- 


तदातिवेल॑ भूषपाद्य पूजिता मानिताइच ते । 
धृत॑ दिग्वाससा रूपमाचार सितवाससाम्‌ ॥ 
गुरुशिक्षातिग लिज्भर नटब॒द्‌ भण्डिमास्पदम्‌ । 
ततो यापनसधो5भूत्ततणा कापथवर्तिनाम ॥ 


इन पद्मोंमें कहा गया है कि व साध राजा आदिके द्वारा सम्मानित किये गये । 
उन साधुओंका रूप दिगम्बरोॉंका तथा आचार श्वेताम्बरोंका था। उन्होने गुरुकी 
छिक्षाका उल्लघन करके वश घारण किया हुआ था। उनका यह वक्ष नटकी तरह 
हास्यास्पद था। इन कुमा्गंगामी साधओंका सघ ही यापनीयसंघके रूपमें विरुयात हुआ । 

जिस प्रकार जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने बोटिकोकी उल्त्ति गुरु ऋष्णके प्रति 
शिवभतिके विद्रोहते बताई ह वैसा हो कथन यहाँ गुरुशिक्षातिग लिघ्रम्‌ू-- शब्दों 
द्वारा व्यक्त होता है । 


(ग) रविषेण ओर स्वयंभ द्वारा आचार्य प्रभवका उल्हेश--आचाय॑ रविषेणने 
अपनो कथाके स्लोतके विषयमें लिखा है कि वद्धमान जिनेद्र द्वारा कथित यह अ्थ॑ 
इन्द्रभति गौतमको प्राप्त हुआ फिर धारिणीपृत्र सुधर्माकों फिर प्रभवको और 
उनके पद्चास्‌ क्रमसे अनुत्त रवाग्मी कीर्तिको प्राप्त हुआ उनके द्वारा लिखित कथा्ंको 
प्राप्त करके रविवेणने यह प्रयत्न किया है । 

स्वयभन अपनी कथाका आधार आचाये रविषणकों बताया है। उन्होंने भी 
ठोक इसी प्रकार कथन किया है कि वद्धमान मुख-कुहर विनिर्गत इस सुन्दर रामकथा 
रूपो नदोको गणघर देवोन बहते हुए देखा है। पहले इृद्रमृति गौतमने देखा फिर 


१ भव्रबाहुचरित ४(१५३ ४ 

२ पद्मचरितम्‌ १/४९ ४२ 
बद्धमानजिने द्रोकत सोयमर्थों गणेश्वर 
इल्द्रभूति परिप्राप्त सुधम घारिणामवम । 
प्रभव क्रमतत कोति ततोनुत्तरवाग्मिम 
लिखित तत्य सप्राप्य रब्रेमत्नोप्यमुद्गत ॥ 


प्रथम परिच्छेद ३१ 


तुणीति अलूक्त धर्म (सुधर्मा) वे फिर संसारसे विरक्त प्रभवत्े तदनम्तर अनुत्तरवाध्मी 
कोर्तिघरते । हसके पश्चात्‌ आचाय॑ रविधेणके प्रसादसे कविराजने इसमें अपनी बुद्धिसे 
अवंगाहंते किया । यह उल्लेख इस बातका समध॑न करता है कि यापनीम आचार्य 
प्रभधस्वामीकी परम्पराके रहे हैं तथा दिगम्बर परम्परा ब्रापनीयोकी उत्पत्ति 
पवेतास्वरेसि मानती है उसका समन होता है। वद्यपि प नाथुराम प्रमोने जो 
स्वयभु व त्रिभुवनस्वयंभ्‌ नामक निबन्धमें आरम्मिक अंश दिये हैं वहाँ पहनें के 
स्थान पर एवहिं थाठ है परन्तु सम्पादित कृतिका पहनें पाठ हो उचित मालम 
पढ़ता है क्योंकि प्रत्येक पक्तिमें एक आचायँका नाम है यहाँ मी होना चाहिए। पं॑ 
प्रमीजीने स्वयंभूके हरिवश पुराण (रिट्ठणेमिचरिउ)के भी प्रारभिक व अन्तिम अंश 
दिये हैं। इस अस्तिम अशम्मे विष्णुकुमार नन्दिमित्र अपराजित ग्रोवर्धेन तथा भद्र 
बाहुकी परम्पराका उल्लेख है । परन्सु यह अश किसी गुणकीतिके शिष्य जसकोति 
की रचना है जैसा कि वहीं पर उल्लिखित है ।* 


(थ) यापनोयोंको उत्पत्तिके सम्दर्भभें आगमसंकलतपर दिवार--स्मृतिके आधार 
पर सकलित श्रतको मान्यता प्रदान करन वाली परम्परामें भी मतभेद रहा है । इस 
संकनके सभय ही श्रतक्ते अधिकारों विद्वानोंमें मतभद था। प्रथम श्रुतसकलन 
स्थू >भद्रकों अध्यक्षतामें हुआ | स्थलभद्रके दो प्रमख शिष्य थे--सहाग्रिरि और 
सुहस्ति । हन दोनोके मध्य जितकल्प ओर करपात्रवुत्तिको लेकर विरोध रहा है ।' 
आचाय॑ हेमचन्द्रने पहागिरिकों जिनकपी कहा है ।'* अन्यत्र आचार्य सुहस्तिका 
गण विश्ञाल बताया गया है। आय सुहस्तिको इवेताम्व्र सम्प्रदायमें जो मान्यता 
प्राप्त है; बहु महागिरिकों नहीं ह। उनके शिष्य बलिस्सह्‌ मी जिनकल्पी कहे 
यये हैं जबकि दवे मान्यतानुसार तो जम्बूस्वामीके उपरास्त ही जिनकस्प व्युच्छिनन 


१ प्रमचरिद १/६-९ 
यहू रामकह-सरि सोहन्ती । गणहरदेवहि दिटठ वहुम्ती ॥ 
पञ्छह इंदभूइ आयरिए । पुणु धम्मेण गुणालकरिए ॥ 
पुणु पहच संसारासाराएं । किशिहरेण अणुत्तरवाएं ॥ 
पुणु रविसेगायरिय पछाएं । बद्धिए अवगराहिय कइसए ॥। 

२ विदेषके लिए देखि7--पं प्रमीका स्वयभ्‌ और तजिभुवनस्वयंभ्र॒ तामक छेख 
जेग साहित्य और इतिहास में प्रकाशित पु २१७१॥ 

३ अमण अग्रतान म्रहावोर मुनि कल्याणविजयजी भ्रो के वि थदास्त्रसब्रह 
समिति जाढौर स १९९८ पृ २८९। 

४ परिदिष्ट पर्व ११/३४। 


ह३२ यापनीय और उन्तका साहित्य 


हो गया था । इस विरोधम यापनीयों ओर ्‌वेताम्वरोंके पाथक्यके ब्रज दृष्टियत 
होते है । 

दूसरी बाबना भी जो एक ही समयमें दो स्थानोर्मे वक्ूमी और मधराओें हुई 
बताई भई है इसका का ण भी आचार्योम मतभद प्रतीत होता है जो उस समय 
उभर कर सामने आया होगा । दोनो वाचनाओके प्रसख नाग्राजुंन और स्कत्दिल- 
घूरि वाचनाओंके उपरान्त मिरू नहीं सके थे यह उल्लेख भी मतभेदों की पुष्टि 
करता है । 


मापनीय माथरो वाचनाको मानते थे इसकी पुष्टि पाल्यकीतिके स्त्रीमुक्ति 
प्रकरणगत एक इलोकसे हाती है जिसमे कोष्ठकर्मे माथुरागमका उ लेख मिलता है-- 
अष्टशतमेकसमय पुरुषाणामादिरागम ( माहुरागमे ) सिद्धि ( सिद्धम ) ।' यहाँ 
पाल्यकोतिन जिस आगमोल्लखका सकेत किया है उसे आचार्य प्रभाचन्द्रन उद्धृत 
किया है-- 

अटठसयमेगसमये पुरुसाण निव्बुदी समक्खादा | 
थीलिंगेण य वीस सेसा दसक त्ति बोध वा ॥ 

प कैलाशचद्रजी शास्त्रीने अपराजितसूरि रचित विजयोदया सहित भगषती 
आराघनाका सम्पादन क्रिया हैं* थे इसकी भभिकाम लिखत हैं-- अपराजित सूरिन 
अवनी टीकाम आगमोत्ते अनेक उद्धरण दिय हूं कितु उनमसे कम ही उनमे मिलते 
हैं। इससे भी इस बातका समथन होता ह कि इन्ह मान्य आगम ग्रन्थ माथुरो 
वाधनाके रहे होगे । 

जैसा कि हम बता चके हैं दिगम्बर इवेताम्वरर परम्पराओोम दिन प्रतिदिन कंटता 
बढ़ती गई । वे नदीको पथक दिशाओमे प्रवाहित होने वालो दो धाराओको भाँति वे 
उत्तरोत्तर दूर होती गई । त-वज्ञान एक होने पर भी आचा गत भिन्‍नताके कारण 
उनमें काफी अन्तर आा गया था। आचाराग आदि इवेताम्बर साहित्यसे स्पष्ट है कि 
वे अचेलक परम्पराको उत्सगे मानते थे । वस्त्र परिस्थितिविशेषमें घारण किये जा 
सकते थे । वह अपवाद मार्ग था परन्तु धीरे धीरे उन्होंने अपवाद मार्गंको हो उत्सग् 
मानकर उत्पर्गंको विच्छिन्न घोषित कर दिया । अजम्बूस्वामोके समयसे ही 
अपवादमार्गकी ओर रुचि बढ़ रही थी। धोरे धीर उपधियाँ बढ़तो ही चली गई । 


१ शॉकटायनव्याकरणके आरम्भमे प्रकाशित स्त्रीमब्ितप्रकरण कारिका ३५ 

२ न्यायकुमदच द्रव भाग २ माणिकचद्ध दिगम्बर जैनग्रंथमाला १९४१ १ ८६९। 

३ भगवती आराधता भाग १ जन सल्कृति संरक्षक सघ शोरापुर १९७८ प्रस्ता 
बना पृ ३६ ३७। 


प्रथम परिच्छेद 8३ 


भाषाराज़ु आदियें जिस वस्त्न्यातकी स्थिति परिस्थितिथिदेषें स्थीकृत थी परवर्ती 
कालमसें उसे अधवक्यक रूप दे दिया गधा। इस शिथिलताका विरोध जिन ध्जेताम्बर 


हक ही. जापरूक अआजायोने किया थ ही संभवत भाषतीय आभार कहे 
| 


विमम्बर सम्प्रदायमें आचार्य कुन्दकुन्दने स्पष्ट शब्दोंमरें अच्रेल एवं पाणिपात्रकों 
ही मोक्षमागं बताते हुए अन्य मार्गोंको उन्‍्प्रार्य धोषित किया । अपवादकी कोई स्वीकृति 
नहीं थी। उन्होंने शिथिलताके प्रवेशको रोकमेके लिए कहा-- जिनेन्द्रने अध्ेछ एवं 
पराणिपात्रकों ही एकमात्र मोक्षमांगं बताया है शेव समस्त अमाये हैं। वस्वरवारी सके 


ही तीथकर हो सिद्धपदको प्राप्त नहीं कर सकता । मक्तिका मागं तारय ही है 
शेष उस्सागं हैँ । 


णिज्वेल. याणिफ्तं उबइट्ठ... परमजिणवरिदेहिं। 
एक्को हि मोक्‍्खमग्गो सेसा ये अमर्गया सब्बे ॥ 
ण वि सिज्झइ वत्थधरो जह वि होइ तित्ययरो। 
णग्गो विमोकक्‍्खमग्गो सेसा उम्मग्गया खसख्बें ॥ 
यापन्रीय संधके प्रादुर्मावकों इस स्थितिमें सामझ्जस्य एवं समन्वय स्थापित 
करनेकी भावतांका प्रतिफल कहा जा सकता है । 
दिगम्बर साहित्यम यापनीयोंके जो उल्लेख मिरते हैं उनमे भिन्‍न भिम्न स्थलों 
पर उनके सभकी उत्पत्ति बतरकाई बई है । कथाओंके अतिरिक्त कोई ऐसे प्रमाण था 
संकेत उपऊझब्ध नहीं होते जिनसे यह निणंय किया जा सके कि उनकी उल्पत्तिका 
स्थान अमुक एक है और उनका प्रमुख भायक अमुक है । दइवेताम्थर परम्परासे उद्भूत 
होनेसे दिगम्थर आधायोंने इस्हें जैनाभास कहा है-- 
गोपुच्छिका श्वेतवासा द्राविडा यापनीयका: | 
निपिच्छिकाश्बेति पठ्चेते जेनाभासा प्रकीतिता ॥* 
श्वेताम्बरोंने इसे दिग्म्बरोका उपभेद माना है। इसका कारण इसका गग्गताकों 
उत्सर्ग मानना है। साथ ही उत्पत्तिके बाद ये श्वताम्बरोको अपेक्षा विशस्वरोंके 
अधिक समीप होते गये हैं । 
दिगम्बराणा चत्वारों भेदा नाग्न्यव्रतस्पृशा। 
काष्ठासंघो मुलसंध संघो माथुरगोप्यकौ ॥'* 
स्वय यापनीयोंने अपन बारेमें कोई शातब्य जानकारी नहीं दी है। इसके 
उपलब्ध शिलालेखोंसे भी इनकी उतर्त्पत्तिक विधयम कोई सूचता नहीं भिरूती । 
१ धुसपाहुड याद्या २० ब २९। 
२ नीतिसार इस्रतम्विकृत कक्तोक् है 4 
३ बड्वर्दानसमुच्यय राजदोखरसरि पू ४५१ 
डे 


३४ यापतीय और उनका साहित्य 


प्राप्त शिलालेखोंसे स्पष्ट है कि जे दिगम्वरोंके मध्य ही रहते थे | डॉ. उपाध्येने 
इन ऐतिहासिक लेखोका वर्णन करते हुए कहा है कि एतिहासिक लखों विवरणों 
एवं साहित्यिक उल्लेखोसे यह स्पष्ट प्रमाणित हो जाता है कि यापमीय दिगस्वरोंके 
साथ-साथ रहा करते थ । यापनोयोके कुछ मन्दिर ओर मूर्तियाँ आज भी दक्षिण 
मरतमें दिगम्बरों द्वारा पूजे जाते हैं। ' ये घटखण्ढागम आदि सिद्धास्तग्रन्थोर्में पारगत 
हुआ करते थे । पटखण्डागमको प्रमाण माननम उन्हें कोई विरोध प्रतीत नहीं हुआ 
होगा क्योंकि सत्प्रूपणासूत्र ९२।९३ मे उन्हें अपने अभिमत स्त्रीमुक्ति सिद्धान्तका 
समर्थन प्रतीत हुआ होगा ।* भगवती आराघनाकी अपराजितसूरिको टीकासे प्रकट है 
कि इन्होंने दिगम्बर आचायों तथा भ्रन्थोको प्रमाणख्पमे उद्धत किया है पर आगरमोंके 
अतिरिक्त अन्य किसी दवेताम्बर ग्रन्थ या आचायको प्रमाणख्पसे उपन्यस्त नहीं किया 
है । इसका कारण कि ये आरभसे ही शिथिलाघारके विरोधी थे श्रत इन्होंने आचरण 
की शुद्धताके समथक दिगम्बरोसे समीपताका अनुभव किया होगा । 

जैनोकी इस तीसरी परम्परान दिगम्बरोकी भाँति केवल उत्सर्ग या दवेताम्बरोंकी 
भाँति केवल अपवाद मांग स्वीकार न करके अपवाद सापेक्ष उत्सगर मार्गको अपनाया । 
इसने न तो स्मृतिके आधार पर सकलित आगमको आमान्‍्य ही किया और न आगामों 
द्वारा बस्त्रपात्रवादके पोषणको ही अपना लक्ष्य बनाया । 

वस्त्रपात्रवाद और स्मृतिके आधार पर सकलित आगम टी. सघभेदके मूल 
कारण रह है तथा इहो आधारों पर दिभ्रम्बर और श्वेताम्बर विचारघाराएँ 
पृथक हुई हैं। कालान्तरमे इन दोनों परम्पराओमे समन्वय करनेके लिए मध्यस्थता 
जैसा कार्य करनेके लिए यापतोय सम्प्रदायका उदय हुआ हो तो म्ाएचये नहीं । 
विचारोकी दष्टिसि सकलित आगमोको मान्यता देनेसे थे दवेताम्बर परम्पराके 
सन्तिकट हं। आचारो की दृष्टिसे दिगम्बरोके समीप है जैसा कि भष्टारक रत्ननन्दिके 
पूर्वोक्‍्त उल्लेखसे विदित होता है । 
यापनीय दब्दका अर्थ 


यापनीय दाब्दका मल क्षय अपने आपमें एक स्वतन्त्र प्रश्न है। इसके लिए 
यापनीय जापनीय जावलछिय जावलिगेय जप्पुछिय आपुलिय आदि दाब्दोंका 


६ यापनीय संघ पर कुछ और प्रकाश शीर्षक निबःघ अनेकात (त्रमासिक पत्रिका) 
व वीर-निर्वाण विशेषाक पु रेडड | 

२ जैन सिद्धान्त भास्कर भाग ११ किरण ! में प्रकाशित हॉि हीरालाऊ जैनका 
निबन्ध कया घट्खण्डागमसूत्र और उनके टीकाकारोका अभिप्राय एक ही है ? 


दृष्टव्य है । 


प्रथम परिज्छेद ३४ 


व्यवहार किया गया है । भरी के टो० लेलमके अनुसार यापतरीय छब्दका अथ है बिना 
ठहरे सदा ही विहार करनेवाले (भ्रमणशीरू) ।' उपाध्येजीने इसका अर्थ निकछा 
हुआ किया है ।* उसके अनुसार जवणिज्ज साध वे हैं जो यमन्‍्यामका जीवन बिताते 
थे । इस सन्वभमें यादबंप्रभके लठउजास या चातुर्याम घर्ससे यभन्‍्यामकी तुलना 
की जा सकती है ।'* श्री कल्याणविजयजोका मत है कि जिस प्रकार मरुभाराके यति 
परस्पर मिलते एवं बिछड़ते समय मत्यएण वंद्राभि कहकर एक दूसरेका अभिवादन 
करते थे इस कारण इस यतिसमृहका नाम ही जनसाधारण द्वारा मत्येण रख दिया 
गया तथा व्षमें एक बार लु चन करने वाले साधु समुदायका कृविककी तरह बड़ी हुईं 
बाढ़ी मूछ देखकर कृचिक नाम रक्त दिया गया ठीक उसी प्रकार यापनीयो द्वारा 
गुएवदनके समय जावणिज्जाए' शब्दका कुछ उच्च स्वरमें प्रयोग किये जानेके फलस्व 
रूप समवत जनसाधारणने इस साधसमुदायका नाम जावणिज्ञ (यापनीय) रख 
दिया है । 

मूखाचार और भगवती आराघनासे (जो कि यापतीय प्रंथ हैं जैसा कि हम तीसरे 
अध्यायम देखते) तिर्षापक दाब्दका बहुत अधिक प्रयोग हुआ है. यहाँ इसका प्रयोग 
तारक (पार उतारने वाला) इस अर्थमें हुआ है । 


णिज्जावगो य णाण वादो झाण चरित्त णावा हिं। 
भवसागर तु भविया तरति तिहि सण्णिवायेण ॥* 
इन उल्लेखोंको देखते हुए प्रतीत होता है कि निर्यापनीय ( पार उतारने योग्य ) 
के भावको ब्यक्त करनेके लिए यापनोय शब्द व्यवहारमें जाया होगा । उत्कृष्ट ज्ञान 
और चारित्रके धारक इस साधु-सभका ताम यापनीय पड़ गया हो । 
आचाय॑ हरिभद्रकी ललितविस्तरामे यापनीयतत्र ग्रंथका उल्लेख हे । प्रन्थके इस 
नामझे जात पड़ता है कि याउनीयोने स्वयं अपन लिए यापनीय शब्दके व्यवहास्को 
स्वीकार कर लिया था । 
डॉ उपाध्येको तरह था घातुका अथं निरूला हुआ माने तो इसका अर्थ 
सचेलक परम्पराते उद्मूत अचेलक परम्परा भी हो सकता है । 





१ इण्डियन एण्टीक्वेरी भाग ७ पृ रेड की पादडिप्पणी । 

२ जैनदरशंन वर्ष ४ अंक ७ में प्रकाशित यापनीय सघ नामक निबंध | 

३. यापनीय संघ पर कुछ और प्रकाश वीर निर्वाण विशेषांक अनेकात (चरैज्नासिक) 
१९७५ पृ २४६ | 

४. पट्टावक्षो-परोग-संग्रह प० कल्याणविजवगणि कवि शास्त्रसंग्र ह समिति जालौर, 
१९६६ । 

५. मूलाचार है /७। 


३६ यापनोय और उत्तका साहित्य 


हमाश विचार है कि यम अर्थात अहिंसादि भहाव्रतों तथा तब्यतापर दह़ 
रहनेके कारण और उसका ही जोवन यापन करनेसे इन्हें यापनीय कहा गया है तथा 
भवसागरसे पार कराने वाछा होनेसे उनके सम्प्रदावको बापनीश सम्प्रदाय । हमारा 
ग्रह सी जिचार है कि हस सपधका मूल नाम प्राकृत भाषाका जावणिय या जबणिज्ज 
भादि रहा होगा जिसका सस्कृत रूपान्सर यापनीय किया गया जिस प्रकार कि मूक 
समण शब्द सस्कृतमें श्रमण हो गया है । 
यापनीयोक उल्लेख 

आगमग्रन्धोंमें व्याश्याप्रशप्ति तायाधम्मकहाओ तथा पृष्पिका नामक उपाज़ुमें 
जवणिज्ज दाब्दका प्रयोग मिलता है । इन तीनो स्थलोम जवणिज्जका अथे इन्द्रिय 
निग्रह और मनोनिग्नहसे है। इन तीनों प्रन्योंमें उ-छलित जवणिज्ज शब्दका सस्कृत 
रूपाम्तर यमनीय या यामनोय हो सकता है। इसीलिए डॉ उपाध्येने इनकी तुलना 
पाष्व॑प्रभुके चातर्यामसे की है। उदाहरणस्वरूप व्यास्याप्रशप्तकि अठारहव शतकसे 
निम्नलिखित प्रसग उद्धृत किया जाता है-- 

सोमिल ब्राहमण तथा भगवान महावोरके प्रश्नोत्तरका प्रसग है-- 

जता ते भंते। जवणिज (त भते | ) अब्बाबाह ते भते | फासुयविहार 
( ते भते )। 

सोमिछा जत्ता बि मे। अव्वाबाह वि में फासुयविहार वि मे। किते 
भेते जवणिज्ज | 

सोमिला जवणिजे दुविहे पण्णते।त जहा--इंदियजबणिज्जे य नोइंदिय 
जवणिज्ज य । 

यहाँ स्पष्ट है कि जवणिज्ज शब्द इन्द्रिय निग्रह और मनोनिग्रहरूप यमके 
अर्थमें प्रयुक्त है यापनोयक्रे अर्थमें नही परन्तु यापनीयोके लिए मूल प्राकृत 
शब्द जबणि ज॑ हो रहा होगा जो उनके अशिधिल आचारका द्योतक रहा होगा । 

हरिभद्सूरिने छलितविस्तरामें स्त्रीमुक्तिका वर्णन करत हुए यापनीयतत्रको 
प्रमाणरूपसे प्रस्तुत किया है जैसा कि पहले उल्लेख कर चुके हैं । 

राजशेसरसूरिने' षड्दशनध्षमुज्ययमें दिगम्बरोके काष्ठा मूल माथुर और 
गोप्य ( यापनीय ) सघोका उल्लेख किया है। इसके टोकाकार गुणरत्नसुरीए्व रने 
इनके विधयमें लिखा है-- दिगम्बरा पुनर्ना/म्यछिज्ा प्राणिपात्राएव चतुर्षा 
काप्ठासप-मूलयघ-माथुरसघ-गोप्यमेदात्‌ । गोप्यास्तु वन्ध्माता घमझाभ भणन्ति | 
स्त्रोणां मुक्ति कवछिना मुक्ति ल मन्यस्ते । गोप्या यापतीया इत्यत्युव्यन्ते । 


१ ललितविस्तता पु ४ २। 
२ पड़्दर्शनसमुल्चय राजशेखरसूरि पृ ४५। 


प्रंषम परिष्हैद “९७५ 


ग्राषभीयोंके शाहित्यसे स्पष्ट है. कि इन्होंने अपने सम्प्रदाभ आदिका उल्लेख महीँ 
किया है. साथ ही दूसरे सम्प्रदायोंपर आक्षेप भी नहीं किये हैं। संभवत" मातीय 
साधु अपनी उदारता तम्ना तठस्थ वुत्तिके कारण ही सम्यवायका अनु स्लेख करतें थे । 
अपने सम्प्रवायकों गुप्त रखतेके कारण ही इल्हें भोण्य कहा गया होगा । अथवा भल- 
बलजन-काय पर नियंत्रभ ( गुप्ति ) रखनेसे ये मोप्य कहलाते होंगे । 

श्रुतसाभरसूरिने दंसणपाहुडकी टोकामें यापतीयोंको खब्बरोंके समान दोनों 
मतोंको मानसे वाऊा बताया है । 

यापनीयास्तु बेसरा गर्दभा इवोभय अल्यन्ते रत्लत्रय पूजयस्ति कल्प थे वाच 
यन्ति स्त्रीणां तदुभवे मोक्ष केवलिजिनाना कवछाहार॑परशसन सम्रन्‍्याना मोक्ष व 
कथयस्ति | 


इसके अतिरिक्त जैसा कि कह चुके हैं कि हरिषणके वृहत्कथाकोश देवसेनके 
दर्शानसार रत्ननन्दिके भद्रवाहुचरित तथा श्रोच्च द्रके अपञदा कथाकोशमें मापतीयोकी 
उत्पत्तिके सम्बन्धम कयाएं आई है। इनमेसे हरिषण तथा '“आओधद्नने इनका दो 
पंक्तियोंमें उल्लेख भर किया है । 


जैन साहित्यका गहरा अध्ययन और अनुसधान करने पर भी यापनीय संघके 
जन्म जमस्थली तथा आद्य आचाय विषयक निर्णयामक तथ्य अनिश्चित ही रहता 
है । डॉ उपाध्येके उल्लेखानुसार कोप्पक्ष ( आधुनिक कोप्वल ) को यापनीयोका मुख्य 
पीठ बताया गया है। देवसेनने इस संघकी उत्पत्ति कल्याणनगरमें रत्ननस्विने 
करहाटाक्षमें ओर हरिषेण ने सावलिपत्त नमे मानी है। व्वताम्बर परम्परामेंबोटिकके 
नामसे इनकी उत्पत्ति मथुराके आस-पास रघवीरपुरमे मानी गई है। शिलालेखीय 
उल्लेखोंके अनुसार कर्नाटकके कुछ जिल इनके कायक्षेत्र थ। आ'ध्र तथा तमिरनाडुमें 
भी इनके कतिपय शिलालेख मिले हैं ।” छिछालेखोंके आधार पर ही प्रेमीणीने भी 
निर्देश किया है कि किसी समय यह सम्प्रदाय कर्नाटक और उसके आसपास बहुत 









जा १३१ प ३१९॥ 
सावलिपसने 
जातो यापनसंघक ॥। 

हे कहफोसु ४७४१८ ॥ 

सामलिसुएण तिसो विहित जप्युछियसंभरु मूड महिउ । 


पर कुछ और प्रकाह्न' शीष॑क निवन्ध अमनेकान्य १९७५ ॥। 


३८ यापनीय और उनका साहित्य 


प्रभावशाली रहा है। कदम्ब' राष्ट्रकूट और दूसरे वश्के' राजाओंने इस संधको 
और इसके साधुओको अनेक भमिदात आदि दिये थे । 

इबताम्बर उस्तरभारतसे तथा दिगम्बर दक्षिण भारतसे अपेक्षाकृत अधिक सम्बद्ध 
रहे हैं। इसलिए सभावना यही है कि इतकी जन्मस्थली उत्तरभारत रही होगी । 
श्वताम्बरोसे पृथक्‌ होनेके पश्चातु य भ्रमणशील साधु दक्षिणभारतमें पहुँचे । वहाँ 
नश्तता आदि समान आधार वाले दिगम्बर साधुओंके प्रभावक्षत्रकों इन्होंने अपना 
कार्यक्षत्र बनाया होगा । इनकी कार्यस्थली कर्नाटक है यह शिलछालेखो से स्पष्ट है । 
उत्पत्तिस्पलके विषयमे किसो एक निष्कर्ष घर पहुचना शक्‍य नही है । 


१ कदम्बवंशी राजाओके दानपत्र जनहितैषों भाग १४ अक ७-८ । 
२इए १२ प १३१६ में राष्ट्रकूट प्रभतवर्षका दानपत्र । 
हे इ ए भाग २ पृ १५६ १५७ में पृथ्वीकोंगणि महाराजका दानपत्र । 


द्वितोय परिच्छेव 
यापनीय व अन्य दिगम्बर सघ 


प्रात्शाणिक 


श्रथम अध्यायमें हम यह बता चुके हैं कि दक्षिण भारतमें यापनीय सघ और अन्य 
विगभ्दर संघोंके साथ-साथ उल्लेख मिलते है। दक्षिण भारत ओ यापतीयोंकी कार्य- 
स्वरी है विबस्‍्थरोका केप्द्र रहा है। इसके दिगम्बरोंके साथ इस सम्बन्धकों देखते हुए 
तथा परवर्ती कालमें दिगम्बरोंमें विछयको ध्यानमें रखसे हुये दिगम्वर सघोंके साथ ही 
यापनीयोंकी तुझता समीक्षीन है । 


परम्परानुसार भगवान महावीरके निर्वाणोपरान्त लरूममंग सातसो वर्षों तक 
दिगम्धर सम्प्रदाय अविष्छिम्न रहा। श्र तावतारके रचयिता इख्रनन्दिके अनुधार 
पृष्डवर्धनपुरवासी आचार्य अहंदबलिते संघ निर्माणका कार्य किया। अपने कथनके 
समधेनमें उन्होंने एक प्राचोन लोक भी उद्घुत किया है-- 
आयातौ नहवदिवीरौ प्रकटगिरिगुहावासतोञ्शोकवाटाद्‌ 
देवाश्चान्योपरादिजित इति यतिपौ सेनभद्राह्ययौ च। 


जे ३८४४१ त्सगुप्तो गुणघरवृषभ शाल्मलीवृक्षात्‌ 
सिहचन्द्री प्रथितगुणय णो कंसरात्खष्डपूर्वात्‌ ॥ 


भर्टटारक इस्द्रनन्दिनने अपने नीतिसारम इसका समर्थन किया है । 


डॉ. गुलावभन्द्र चौधरीका कथन है कि अर्हदबलि द्वारा सघोंकी प्रतिष्ठापनाकी 
कल्पना मुरूसंध कुन्दकुन्दान्वयकों नवसंभठित करनेवाले आजयायोकी कल्पना थी 
इसके पीछे ऐतिहासिक आधार बहुत कम है।' श्रवणवेलमोसखके एक शिलालेखमें 
अनार्र॑फदेशके पण्यातु सधोंकी स्थिति बताई भयी है । 


दिगम्बर सम्प्रदायके प्रभुख चार संध हैं--मूछसघ द्रविड्संघ काष्ठासब और 
यापतीय सध । इसमें प्राचोन मूल द्राविड व यापनीय तीनों सधोंसें कतिपय गणों 
व अच्छोके समान सलाम भिलते हैं । मुरूसंघमें द्रविशान्यय तथा द्रविड सघमें कोव्डकुल्दा- 
न्वयका उल्लेख मिलता है। मलसंघके सेन व सूरस्थगण द्रविडसंघमें भी प्राप्त होते 
हैं। गन्दिसच तीमोंमें ही है। मृलसंघके बछात्कारगण काणरगण वापनीयसघस 
श्री हैं । इनसे इन संघों की शासाजोंके सकमणका पता चलता है | 


१ श्रताबतार इसलानन्दि, स्छोक १६। 
२ जैन शिलालेख सप्रह भाग रे अस्तावना पृ ४९ ॥ 
३ जैन शिक्षालेल संत्रह भाग ९ छेख क्रांक २ ८ इकोक १९ २६। 


४रे यापनीय और उनका साहित्य 


मूलसंध--गापतोय द्राविड काष्ठा ( गोपुच्छिक ) निष्यिच्छिक आदि तथा 
कथित जैनाभासों को छोडकर दोष दिगम्बर सम्प्रदायको मूलसघ कहा गया है । प॑ 
नाथरामजी प्रेमीका कयन है कि अपनेसे अतिरिक्त दूसरोको जमूल--निराघार थोणित 
करनेके लिए ही नामकरण किया होगा और यह तो वह स्वयं हो उद्धोषित 
कर रहा है कि उस समय उसके प्रतिपक्षी दूसरे दछोका अस्तित्व था । 

ज्ञात होता है कि जब दिगम्बर सम्प्रदायमें कतिपण दिविऊाचारी संधोका 
आविर्भाव हो गया तब आचजायं॑ कुन्दकुन्दको भाँति आचरणकी विकुद्धताके पक्षपाती 
आचार्योने शिथिलाचारिताके विरोधमे अपने सधको भगवान महावीरके मृरूसघके 
निकट धोषित करनतेके लिये मुलसध नाम दिया। दिगम्बर सम्प्रदायमे आचाये 
कुल्दकुन्द आच रणकी शुद्धताके प्रबल समथेक थे अत मलसधका सबन्ध आचाय कुन्द 
कुन्दके साथ स्थापित किया गया तथा अपनेसे अतिरिक्त जैम सचोंको जैनाभासी और 
मिथ्यात्वो घोषित कर दिया गया । उत्तरकालमें मूलसघका प्रणेता आचार्य कुन्द 
कुन्दको माना जाने लगा | यही कारण है कि परवर्ती अभिलेखोस मुल्सधके प्रणेता 
स्पष्टतया आचाय॑ कु दकुन्द उल्लिखित हैं।* आचारय॑ कुन्दकुन्द आचारणुठताके प्रबल 
समथक थ और मलसघ भी आचारगत छुद्धताके लिये किय गये आदोलनोका परिणाम 
है अत मलसघीय मनियो द्वारा उनको सस्थापनाका श्रय आचाय॑ कुन्दकुन्दको 
प्रदान करना स्वाभाविक है । 

मूलसघका सवप्रथम शिरालेखीय उल्लेख नोणमंगलकी ताम्र पटिटकाओंपर है । प्रथम 
पट्टिकाका समय अनुमानत ३७ ई माना गया है। नोणसगरू (मरूर तालका) 
की ही दूसरी ताम्रपटिटकापर माधव द्वित्तीयके पुत्र एवं उत्तराधिकारी कोडगुणिवर्मा 
के अपने गुरु परमाहत विजयकीतिके उपदेशसे अपने राज्यके प्रथमवर्षमं ही मूलसंघके 
चद्रनन्दि द्वारा प्रतिष्ठापित उरनूरके जिन मन्दिरके लिये एक गाँव प्रदान करते तथा 
एक दूसरे जिन मदिरके लिय चु गीसे प्राप्त घतका चतुर्थ भाग दानमें देनेका उल्लेख 
है ।* लइस राइस महोदयने इसका समय सन ४२५ के रूगभग माना है ।" 


१ जैन साहित्य और इतिहास द्वितीय सस्करण प नाथूरामजी प्रेमी पृ 

४८५ ॥। 

इन्द्र तन्दिकृत श्रुतावतार २ । गोपुच्छिका हवेतवासा द्राविडो यापनीयका । 
नि पिच्छिकाध्वेति पत्चैते जेनाभासा प्रकोतिता ॥ 

इंडियन एण्टीबवरी पृ ३४१ । 

जन शिलालेख संग्रह भाग २ लेख नं ९ पु ५५। 

जैन शिलालेख सम्रह भाग २ केख न ९४।॥ 

जैम शिलालेख सम्रह भाग हे की चौधरीक्ृत प्रस्तावता पृ ७७। 


ल्‍्फ 


6 ना न 


द्वितीय फरिच्छेद ४रे 


उक्त दोतों लेक्षोंमें मूछ सपके पह्चात्का्टीन रेसोर्रं दिलवेवाले किसी गण 
गजछ एवं जरवय आदिका निर्देश नहों है। उनका उल्छेल्ल सातवों शतीके उत्तराधसे 
मिलता है।' 

मूलसचके अन्तगंत देवगण सैमनगण सूरस्थभक् बछात्कारणण क्राणुरगण तथा 
नन्दिसध (नन्दिगण के नाम मिलते हैं। गामकरणका आधार भुनिमोके नामान्य शब्द 
तथा स्थानविशेष अवगत होते हैं । 
देवगण 


शिछालेखोय उल्लेखोंके आधारसे देवगण सबसे प्रायोन है । इस गणका अस्तित्व 
लद्ष्मेश्वरसे प्राप्त चार तथा कंडवन्तिसे प्राप्त एक लेखते ज्ञात होता है । इसके पश्चात्‌ 
अम्य लेखोमें इसका उल्लेख नहीं मिझता )! इसके नामकरणके सम्बन्धमें शिलालेखोंसे 
कोई प्रकाश नही पड़ता । देवगण यह नाम इस गणके प्रायः सभी आवायोकि देवांत 
नाम होवेसे पड़ा होगा | आचायोंके नाग पूज्यपाद उदयदेव रामदेव जयदेव विजय 
देव एकदेव जयदेव अंकदेव महीदेव आदि हैं । 
पैेनगण 


देवगणके समान सेनगण भी प्राचीन है इसका प्रथम उल्लेख सुरतके ताज्पत्र 
सन्‌ ८२१ में है। इस लेखमें इसे चतुष्टय भूलसघका उदयान्वय सेनसभ कहा गया 
हैं। इसकी आचाय॑ परम्परा मल्लवादी सुमति पुज्यपाद अपराजित गुरु इस प्रकार 
दी गई है ।' हसका दूसरा शिल्ालेखोय उल्लेख मूलगुण्हसे प्राप्त लेखमें सत्‌ ९ ३े का 
है। इस लेसमें चन्दिकवाटके सेनाम्वयके कनकस्ेन मुनिको अरसाय॑ नामक व्यक्ति 
द्वारा एक खेत दान देतेका उल्लेख है । इसमें दो हुई गुरुपरम्परा इस प्रकार है-- 
पुज्मपाद कनकसेन वीरसेन तथा कनकसेन । 

आचार्य वीरतेन और जिनसेनने घवला और जयघवलामें अपने वशको पद्चस्तुपा 
स्वयं कहा है।' परश्चस्तृपाल्वययका मल कुछ विद्वात्‌ पूर्वीय बयारूसे और कुछ मथुरा- 
के पत्चस्तुपोंसे जिनका उल्लेख हरिपेणके कथाकोशम हैं। मानते हैं! यह पद् 
स्तुपान्वय ईसा की पाँचदी शताब्दोम निम्रन॑स्थ ध्म्प्रदायके साधुओंका एफ संघ था 


जैन शिलालेख संग्रह भाग २ छेख मं १११) 

जैन शिलालेख सग्रह भाग २ संल्या १११ ११३ १११४ १४९ तथा १९३। 
जैन शिक्षाकेश सं० भाग ४ सर ९५५ । 

जैन शिलालेख संग्रह भाग २ खेल संख्या १३२७ । 

घबला गाया ४ जयघबला छलोक ५। 


हरिवेणकृत वृहत्ककाकोश बेरकथालक, इकोक १३२ ॥ 
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४४ यॉपनीय और उसका साहित्य 


यह बाहर पहाड़पुर ( जिला राजजाही बंगाल ) से प्राप्त एक लेलंसे मालूम 
होती है ।" 

सर्वप्रथम नवमी झताब्दोके उत्त राध॑ (सन्‌ ८९८ के पहले) में वीरसेनके प्र शिष्य 
जिनसेनके शिष्य शथा उसरपुराणके रचयिता गुणभद्ने अपनेको सेनास्वयका कहा 
है ।* अत पर्चस्तुपान्वम ही उत्तरकालमें पेनान्वयके नामसे प्रसिद्ध हुआ प्रतीत होता 
हैं। इद्दनन्दिके अनुसार भी पझचस्तुपसे आये मुसियोके सबको सेन मास दिया गया 
था। वोरसेन जिनसेनके बाद किसी आजच य॑ने पत्चस्तुपान्वयका उल्लेख नहीं किया । 
कितु सूरतके ताम्नपत्रसे वोरसेनके समयमें दी सेनसघ की परम्पराका अस्तित्व प्रमाणित 
होता है। 

सेनगणके प्रमुख दोन उपभद हैं--(अ) पोगरी या होगरीगच्छ (ब) पुस्तकमज्छ 
तथा (स) चन्द्रकपाट । 

पोगरिय गच्छका प्रथम लेख वि स॑ ९५ का है। इस लेखमें भूलसघ 
सैनान्वय-पागरिय गणके आखाय॑ विनयसेनके शिष्य कंनकसेनको ग्रामदानका उल्लेख 
है ।' इसके बाद पोगरिगच्छके उलेख १३वीं शताब्दी तक मिलत हैं । होन्वाढसे 
प्राप्त एक लेखमे ब्रह्मसेन आर्यसेन-म हासेन जिनवमंकी गुरुपरम्परा दी हुई है । बल- 
गाम्बेके लेखमे गुणभद्रके सहर्मी महासेन तथा गणभद्र के दिष्य रामसेनका उल्लेख 
है + हिरे-आवलिसे प्राप्त लेखमें वीरसेनके सहपर्मी माणिक्यसेनका उल्लेख हूं ।* 
यहींके दूसरे लेखमें चढद्रप्रभ सिद्धान्तदेवके शिष्य माधवसेन भट्ठारकका सिददा है।* 
बेतूरुस प्राप्त भग्न कन्‍्नड शिलालखम वीरसेन जिनसेन-गुणभद्र-तथा फिर महसेतके 
पुत्र (शिष्य) मुनि पदुमसेनकी परम्परा प्राप्त होती है । 

चन्द्रकवाट अन्वयका पहला लेख मलगुण्डसे प्राप्त लेख है। दूसरा लेख विक्रम 
सवत ११ का है। यह चालक्य सम्राट सोमेश्वर प्रथम आहवमल्लके राज्यमें 


१ जेन सिद्धान्त भास्कर भाग १६ किरण १ पृष्ठ १६ जे हि सं» भाग 
४स २१९। 

उत्तरपुराण ६/२॥। 

जैन शिलालेख सग्रह भाग ४ से ६१। 

जन शिलालेख सग्रह भाग २ लेखस १८६ पृ २२७। 

जन धझि स॒ भाग २े लेख सं २१७ प्‌ ३११। 

जैनशि स माग ३ लेखस रेरेरे प्‌ ५९। 

जेन शशि स भाग २ लख से २८६ १० ४३६। 

जैनशि सं भाग ईे लेखस ५११ प्‌ ३५८१ 

जैनशि त भाग २ कल स १२७। 
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लिखा यथा था। इसमें मयसेत कण्डितकों भूसिदांनका उल्लख है। नयसैलकी गुरु 
परम्परा इस प्रकार दी गई है--मूूसच सेतान्यथ चन्द्रकवाट अन्वयफे अजितसेंन- 
कनकसेन-नरेन्द्रमेन नथसेन । नरेन्द्रसेन और नवसेन व्याकरणगास्त्रके पण्डित थे। 
जामुष्डरायपुराणके प्रारम्भमें चन्द्रिकावाटके छर्मसेत भुसारसेत नागसेस वीरसेम 
चन्द्रतेत सयसेन अजितसेनका उल्लेख है | 

सैनगणके तीसरे उपभेद पुस्तकगण्छका उल्लेख १४वीं शताब्दीके एक शिलका 
लेक्षमें हे । इनकी गुर्परम्परा वीरसेन जिनसेन गुणभद्र श्रविद्येव सरसेन कमलभद्र 
दैवेस्द्रसेन कुमारसेन हरिसेन प्रभाकरसेन लक्ष्मीसिन है ।* 


सोनागिरिके एक मूर्तिलेखस पुष्करगच्छ ऋषभसेनान्वयके विजयसेन व लक्ष्मीसेनका 
उल्लेख है । यहाँ सेनगणका नाम नहीं है किंतु अन्य लखोंसे विदित होता दे कि यह 
पुष्करगजछ पोगरिगच्छ ही ह ।* 

हिरे आवलिसे इस सेनगणके कई लेख प्राप्त हुए हैं जो (रवीसे (५वीं 
दताब्दी तकके हैं। इस आधारपर यह स्थान इस गणके साधुओका प्रमुख केद्ग माना 
गया है। एक लेखम सेनगणके साथ कुन्दकुन्दान्यय जुडा हू। सम्भव है १५वीं 
शताब्दीसे इस गणका प्रभाव क्षीण होने छगा था पर सेनगणकी पृष्करगच्छ शाखा 
कारजामें १५वी से २ शी तक विद्यमान थी । 


दशीगण 


दक्षिण भारतम कन्‍्नड प्रातका वह भाग जो पश्चिमी घाटके उच्चभमिभाग 
बाछाधाट और गोदावरी सदीके बीचमें है प्राचीन समयम देश कहलाता था । यहाँके 
साधुओंका गण देश देसिय देसिग एवं महादेसि गण कहा गया है। शिलालखोके 
अवछोकनसे प्रतीत होता है. कि कर्नाटक प्रातके कई स्थान इस गणके के द्र थे। इनम 
हनसोगे ( चिकहनसोगे ) प्रमुख था। यहाँके आचायोसे ही इस गणकी हनसोगे 
बलि या गचछ निकला है । गज्छका अं शाखा तथा बलिका अर्थ परिवार किया 
गया है ।' 





जैन हि से भाग ४ लेखस १३८॥ 

जन शि से भाग ४ लेखस ४१५॥ 

जैन शि सं भाग ५ लेख सं २५८ ॥ 

उदाहरणाथं--जैन शि स भाग २ लेखस २८६ भाग ३े लेखस २२२ 
५३८ ६११ आदि। 

जैन हि स भाग ३ से ५३१८।॥ 

६ जैनशि स भाग ३ पस्तावता पृ० ५४। 
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४६. यापनीव और उनका साहित्य 


चिकहनसोगेते प्राप्ष शिलालेखोंके अनुसार वहाँ इस गणकी अनेक बसतियाँ थीं 
जिन्हें चमाल्व नरेश्ों द्वारा संरक्षण प्राप्त वा । हनसोगे बलि ( पनसोंगे बलि )* 
तथा इगुलेक्बर अलि' पुस्तक गच्छके हो दो प्रमुख उपभद हैं । 

पुस्तकगछ्छ इस गणका प्रमल गंच्छ है. जिसके रूमभभग १ लेख पाँचो संग्रहोंमिं 
सग्रहीत हैं। हगरिटगेके लेखम पुस्तकगव्छक्े गोमिनि अन्ययके मुनिके समाधिमरणका 
उल्लस है । 

लखोकी सहायतासे हनसोरगे बलिके आचार्योकी यह परम्परा प्राप्स होती है-- 
पूर्णचर््र-दामतन्दि श्रीधर मलधारिदेव । मलधारिदेवके तीन शिष्य दामनन्दि अन्‍द्र 
कीति व शुभचद्र  चद्रकोतिके शिष्प दिवाकरनन्दि। दिवाकरनन्दिके जगकीति व 
कक्कुटासन मलघारिदेव अपरनाम गण्डविप्रमक्त । कुक्कुटासनमछधरिदेवके शुभवन्द्र ।* 
चिकहनसोगेसे प्राप्त एक अन्य लेखमें इस बलिके श्रीधरदेवके छिष्य तेमिचन्द्रके 
समाधिमरणका उलेख हे।' एक लेखभ नमकीतिके शिष्य बलिचन्द्र तथा अन्यत्र 
रूलितकीति देवचद्र तथा नयकीतिका उल्लेख है । 

पुस्तकगण्छकी बाणद बलिका उलेख भी एक लेखमें है । 

देशोगणके दूसरे उपभद आयंसघध प्रतिबद्धग्र हुकुलका उल्लेख १ वी णताब्दीके 
एक लेखमें है। यहू लख उडीसाके खण्डगिरिपर मिला हू । 

देशी पणका तीसरा उपभेंद कन्द्रकराचार्याम्नाय मध्यप्रदेशसे प्राप्त एक लूखमें ह । 
मेणदान्वय नामक चौथे उपभेदका उल्लेख १३वीं शताब्दीके लेखमें मिलता है। दो 





१ जै शि स भाग २ लखन १७५ १९५ १९६ २२३ २४ २४१। 

२ ज लि स भाग ३ लेखस रेररे र३२ २३९ २४१ २५३ २६९ 
२८४ २८५ ३७२ ४४९ ५२६ ५५१ ५६ कआदि। 

लि सं भाग रे स उ१श१ ४६५ ५१४ ५२१ ५२४ ५७१ ५८४ 

६७३ आदि । 

शि स भाग ६ स १३९। 

से भाग हे स २२३ २३२ २३९ २८१ २६ २६९ आदि । 

स भाग ४ लेखस ७४॥। 

स भाग ४ लेख स २७२ । 
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भाग रे स ४७८ । 
शि भाग ४ से ९४। 
दि स० भाग ४ से २१७। 
श्षि 


श्र स भाग ४ से ३७२। 
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लेखोंओें इस गणके वक़गच्छकों परम्परामी गयों दी है। श्री कत्तिले बस्तीके स्तम्म-्लेस 
पर मूलसब्र देशोमण व्रकमच्छ को डकुल्दाल्वयके वडडदेबबलिके देवेन्द्र सिद्धान्तदेवके 
सप्रकाड़ीन शिष्योका उल्लेख है। देवन्द्र सिद्धान्तदेवके शिष्य वृषभनन्धाचार्य तथा 
चतुमुखदेव । चतुमखदेवके दिष्य गोपनन्दि । गोपनादिके स्घर्मा महेद्ग चन्द्र-पण्डित- 
देव । चतुमु खदेवके शिष्य प्रभावद्र उनके सघर्मा दामतन्दि गुणचद्र माघनन्दि 
सिद्धाल्तदेव जिनचन्द्र देवेन्द्र वासवचन्द्र त्रिमष्टिमुनोद्ध हुए। तिमुष्टि मुनीनद 
गोपनन्दि आयायंके क्षिष्य थे। इनके सधर्मा माधनन्दि कायाणकीर्ति व बारुचन्द भुनि 
हुये ।" हलेबीडके के तड दिकलालेखम वक्रगच्छतिकक बालचन्द्रको प्रशंसा है। इनके 
शिष्य रामदेव बताये गय हैं। चौधरीजीते इसे पुस्तकगच्छका दसरा नाम कहा है ।* 
पर दोनों केखोमें वक्रगच्छ या पुस्तक गच्छक्नो एक नहीं कहां गया है । 


कोन्डकु-दान्वय देशीगण 


को डक दके साथ देशोगणका सवप्रथम प्रयोग सन ९२२१ में हुआ है । मकराके 
ताम्रपत्रोमें देशोयणण कोडकु-दावयका प्रयोग है। परीलण किय जाने पर ये लेख 
कृत्रिम सिद्ध हुये हैं ।* कोडकुदावयका अथें को डकुदसे निकला हुआ मनिवदा जैसे 
अरुगसान्वय॒ कित्तरान्‍्वत्र आदि पर जहाँ किसी गण या परम्पराके साथ प्रयुक्त 
हुआ है वहाँ इस गण या परम्परासे सम्बद्ध सघ होता है | कतिपय विद्वान साहित्यिक 
उल्लेखोके आधारपर मूलसघ और कु दकुदकों पर्यायवाची मानते हैं । 

बदनगुप्पे समय ८ ८ ईसबीके लेखम कोण्डकु >ेय अवयके सिमलगगर गणके 
कुमारनन्दि एलवाचाय॑-वर्धभानगुद इस परम्पराका उल्लेख हु। कोण्डकुन्दान्वयका 
स्‍्वतन्त्र प्रयोग ८ ९ वी शता दोके लेखोंमें है। कोण्डकुदावयकों गण भी माना गया 
है। गड़गनरेश मारसिह प्रथमके प्रभावक सेनापति श्रीविजयन मण्णम एक विशाल 
जिनालय बनाकर तोरणाचायके प्रशिष्य व पुष्पनन्दिके शिष्य प्रभाचद्व मुनिको 


१ भाग १ से ५५।॥ 

२ भाग्र २ से ४२६ । 

डरे शि भाग हे को चोतरी कृत प्रस्तावता प ५६। 
॥॥ हि भाग २ लेख ने १५ । 
५ इण्डियन एण्टीक्चेरी भाग १ प्‌ ३६३ ३६५ में प्रकाशित । 
६ 

3 

८ 

है 


थे जी 
अं में थे. व. 


ज 
जै 
जै 
जै 


जैन शिलालेख संग्रह भाग शेकी चौथीक्ृत प्रस्तावना पृ '४७ का फटनोट | 
जै शि स भाग र लेक्षस रै८ । 

बही स॑ १२२ १२३ १३२। 

बही थे १९२। 


डद_ वापनीय और उनका साहित्य 


बसदिके लिय एक गाँव ओर कुछ भमियाँ दानमें दी थी ।* उक्त श्रीविजय द्वारा 
लिर्मापित जिनभबतके लिय प्रभाचन्द्र मुनिके शिष्य बव्यययके छिये एक गाँव दानमें 
दिया ।* हुम्मचसे प्राप्त एक लेखम कोण्डकु दात्वमके मौनिसिद्धास्त भटटारक का 
उल्लेख हैं ।* 

मुछसथके साथ देशीगण कोण्डकुदाजयका प्रयोग ८६ ह के लेखमें है ।* 
यह केस बहुत समय तक ताम्रपत्रके ख्थमें रहा बादमें मनि मेघचन्द्र श्रेविश्वके 
शिष्य वोरनन्दि धुनिने कुछ लोगोंके आग्रहसे पराषाणपर उत्कीर्ण कराया था | 
सभवत लेखके उत्की्णन काल ( १२वी शताब्दी ) में मूलसथ और कोण्डकुन्दान्बथ 
पर्यायवाच्री हो गये थ अत यहाँ मूलसव ओर जोड दिया गया प्रतोत होता है । 

लेखोय आभारोंते प्रतोत होता है कि कोण्डकुन्दान्ययका प्रचलन ई ७वीके 
उत्तराघंसे प्रारंभ हुआ था और उसने ८ ९वी शताब्दीम प्रभावशाली बननेके प्रयत्त 
किये थे। उसका प्रथम प्रभाव कर्नाटक प्रान्तके देशस्थ साधुओ पर पड़ा जिसके 
सम्पर्क्स देशियगण कोण्डकुन्दान्वययके कहुछाने छग । 


कतिपय लेखोके आधारपर देशीगण कोण्डकुदान्वयकी गुरुपरम्परा इस प्रकार 
है--त्रकालयोगोश--देवद्वमनि चाद्रायणद--गुणचन्द्र अभयनन्दि शीलभद्र भट्टार 
जयनन्दि गुणनन्दि व चद्धनन्दि। 

कोण्डकुन्दान्बयका कुछ प्रभाव द्रविड सध पर सी पडा था पर वह प्रभाव 
स्थायी न था क्योकि एक लेखके अतिरिक्त औ किसी लेखम द्रविष सघ कोण्ड 
कुन्दान्ववका उलेख नही मिला ।* 
सूरस्थ गण 

सरस्थगणका सबंप्रथम उल्लेख कादलर ताम्रपत्रका है। लेखोमें इसका नाम 
पूरस्त सुराष्ट्र एव सूरस्थ है। इन लेखोंमें इसके अवय या गज्छ आदिका उल्लेख 
नही है। अय लेखाँसे इसके चित्रकटाजयका पता चलता है। सूरस्यगण प्रारभमें 


१ जै शि स भाग २ लेखस १२२। 

२ बही १२३। 

३ बही १३२। 

४ वही १२७१ 

५ वही स १२७ १५ २४ २३३ २५६। 

६ वहीं स १६५६। 

७ वहीं भाग ५ क्रमाक १७ 

८ वही भाग २ क्रमाक १२७ १५ २४ २५६ । 
९ जै एण्टीक्वेरी भाग ११ अक रे पू ६३-५। 


हितीय परिच्छेद ४९ 


मूख्संघके पेतमणसे सम्बन्धित बताया गया है। मूलूसंजको एक दास्ा सौराण तसम 
(सूरस्थगण) धारवाड़ तथा बोजापुर जिलेमें कारयंशीक थो । 

इसके दो उपमेदो--चित्रकूटान्वय तथा कौररगच्छका पता चलता है" | इस गणकी 
प्ररम्परामें इन आचार्योके उल्लेख हैं--अनस्तवीय बारूचन्द्र प्रभावद्र कल्मेलेयदेव 
(रामचस्द्र) अष्टोपवासिमुनि हेमनन्दि विजयनन्दि एकबीर और उनके सघर्मा पल 
पंडित । इसमें हेमनन्दि मुनीस्यरकों राषद्धान्‍्वपारण और सूरस्थगणभास्कर बतलाया 
गया है।'* कादलर ताज्नपत्रमें प्रभाचन्द्र योगीश--कल्नेलेयदेव--रविचन्द्रमुनीश्यर--- 
रविभन्दिदेव--एलाचार्य मुनीद्र इस प्रकार बतायी गयी है ।* 

अविकगुन्दके लेख में जयकीति भट्टारक तथा अलदगेदिके १३वीं शत्तीके तोन 
लेखोंमे" इस गणकी नागचन्द्र--नाँ दमट्टारक--सयकीति इस आचार्य-परम्पराका 
उल्लेल्ल है। इस गणके किसी भो लेखमें कुन्वक्ुन्दान्ययका उल्लेख नहोँ है । 
क्राण्रगण 

क्राण्रगणके तीन उपभेदोंका पता चलता है--तिन्त्रिणी गएछ मेषपाधाणगच्छ 
और पुस्तकागच्छ । १ वी शताब्दोसे १६वीं शताब्दी तक इस गणके उल्लेख प्राप्त 
होते हैं। मूलसधके देशियगण और क्राणगरगणकी अपनी-अपनी वसतियाँ होती थी । 
दडिगसे प्राप्त एक लेखमें लिखा है कि होयसल सेनापति मरियाने और भरतने 
दडिगकेरे स्थानम पाँच वसतियाँ बनवायी थी जिसमें चार देशियगणके लिये तथा 
एक क्राणरगणके लिये थी ।* 

कल्लर गण्डसे प्राप्त एक लेखम क्राग्रगण मेधपापाणगच्छके आचार्योकी 
वशावली दी है। दक्षिण देशवासी गग राजाओंके कुछके समुद्धा रक श्री मूलूसंघके नाथ 
सिहनन्दि नामके मुनि थे। इसके पर्चात अहुदृस्थाचायं बेट्टद--दासनन्वि--- 
भटटारक बारूचन्द्र मट्टारक मेघचन्द्र श्रेधिद्देव गणचन्द्र पण्हितदेव गणमन्यि 
हुए । इनके बाद महाम ताकिक एवं वादी द्रमाचन्द्र सिद्धान्तदेव हुए। उनके शिज्य- 
माघनन्दि सिद्धान्तदेव और उनके छिष्य प्रभाचन्द्र हुए | इनके सधघर्मा अमम्तवीय॑ 
मुनि मुतिचन्द्रमति उसके दिष्य श्रृतक्कीति उनके शिष्य क्रनकनन्दि श्रैषिद्य हुए 





१ जे शि स भाग ४से १५३ १५८ २३८ ३७४ व ११७। 
२ वही भाग २ लेखस २६९। 
३ वहीं भाग ५ क्रप्ताक १७ । 
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५ यापनीय और उनका साहित्य 


जिन्हें राजाओके दरबारमें त्रिभुवन--मल्लवांदिराज कहा जाता था । इनके सघर्मा 
माषवचन्द्र उनके शिष्य बालचद्र त्रतिद्य थे ।" पुरलेके लेखम इस गण्छके कई मुनियों 
के उल्लेख हैं ।* 

क्राण्रगणके तिन्त्रिणीगच्छककी आचाय॑परम्पराका उल्लेख भी कई छेखोंसे 
मिलता है । रॉमनन्दि--पदमनन्दि--मुनिच द्र । मुनिचन्द्रके दो शिष्य भानुकीति एव 
कुलभषण । भानुकीतिके शिष्य नयकीति और कुलमूषणके सकरूचन्द्र हुए ।* 

क्राण्रगणके एक तगरिलगच्छका भी उल्लेख ह । 

क्राण्रगणका उल्लेख यापनीय सघमें भी मिलता है । 


ब॒लात्कारगण 


नन्दिसघकी गुर्वावलिके अनुसार बलात्कारणणके अश्र ती पद्मतन्दि हुए जिन्होंने 
सरस्वतीकी पाषाणमूर्तिको वाचाल कर दिया था । दिगम्बर--शवेताम्बरोंके 
शास्त्राथके अनेक उल्लेख ह तथा सबत्र दिग्म्बर शास्त्राथकारके रूपमे पद्मनन्दि हो 
उल्लिखित हैं। बलात्कारगणके आचायोंने भी अपन गणके आद्य पदूमनाद ( कुन्द 
कुन्दाचाय्य ) को हो माता है। मूलसघके साथ नन्दिसघ बलात्कारगण सारस्वतग्छके 
आन्च आचाय॑ पद्मनी ही बताये गये हैं। इनके एलाचार्य कुन्दकुन्द आदि पाँच 
नाम बताये गये हैं ।" 


बलात्कारगणका प्रथम उलेख मैसूरसे प्राप्त्२ ७१७२६ के लेखमे है | 
इसमें वध्मान महावादी विद्यानन्द गुणकीति विमरूचद्र गणचद्ध गरण्डविमुक्त उनके 
युरु बस्घु अभयनन्दिका उ लेख है । इसके अगले लेखम अभयनन्दि सकलचद्र गण्ड 
विमकक्‍त (द्वितीय) त्रिभवनचद्धका उलेख हू। डा चौधरीके अनुसार बरूगार नामक 
स्थानविशषसे निकलनके कारण वह बलगार नामस ख्यात हुआ होगा। इस नामका 





९ जे शि स भाग २ लेखस २२७। 

२ वही भाग २ लेखस २९९। 

३ वही भाग ३ लेखस ३१३ २७७ ३८९ ४ ८ और ४३१ । 

४ वही भाग ९ लेखस ५ । 

५ नन्दिसघ गुर्वावली इछोक न ६। 
पद्मनन्दी गुरु्जातो बलात्कारगणाप्रणी । 
पाषाणघटिता यन वादिता श्रीसरस्वती ॥। 

लिस भाग ३ईे स ५८५। 

हि स भाग ४ से १५४व १५५।॥ 


न्क्ी 


जै 
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ट्तीय फरिन्केद ५४ 


एक स्थान भी दक्षिण भारतमें हैं।' प॑ परमानंदजी क्ार्त्रीके अनुसार बक्ाछार 
स्थानवायोी न होकर जबरद॑स्तो क्रियायोंमें उच्चत होने बा लगने आदिके कारण इसका 
नाम बलात्कारगण' हुआ जान पड़ता है। डॉ चोघरीका अनुमान ही हमेंभी 
उचित जान पता है । 


बलात्कारगणका उ'लेल ओीनन्दिके शिष्य श्रीचन्द्रके उत्तरपुराणके टिप्पण पुरुष 
सार तथा पदुमचरितटिप्पणको प्रश्नस्तिमें किया है। इनका समय सन्‌ १ ३ है। 
इस गणमें अतक विद्वान भट्ठारक हुए हैं उनके पट्ट भी अनेक स्थानों पर रहे हैं । 
इस कारण बलात्कारगणका विस्तार अधिक रहा है । उसकी दो श्ास्लाय कारणा एव 
छातुरमें स्थापित हुई थों। सूरतमें भी बसात्कारगणकी गद्‌दी थी । म्वाछियर और 
सोनागिरि माधुरगच्छ ओर बला कारगणके केद्र थ। देहछी जयपुर नागौर ईकर 
आदियें इसका विस्तार हुआ है. किंतु इसके अधिकाश उलेख कर्नाटकमे प्राप्त 
हुए है । 


प्राय चौदह॒वी शताब्दीसे इसके साथ सरस्वतीगच्छ जुडा है | बलगास्थके छेशमें 
बलात्कारगणके चित्रकूटाम्नायके मुनि मुनिचाद्र और उनके शिष्य अनन्तकीतिका 
उल्लेख है। कोणरके लेखमें मनियोकी परम्परा दो गयी ह--नयनन्दि--श्रीघर । 
श्रीषरके तोन शिष्य चद्रकोति श्रतकोति ओर वासुपुज्य। चस्द्रकोतिके नेमिचन्द्र 
और वासुपृण्यके पद्मप्रभ ।" 


बौदहवी शतीके उत्तराधसे इस गणका विशेष प्रभाव चघोतित होता है। १३१७१ 
ईै० के तवसन्दिके शिलालेखस बछात्कारगणके अग्नणी सिहनन्द्याचायंका उल्लेल है ।१ 
अन्य दो लेखोंमें इस गंणकी परम्परा इस प्रकार मिलती है--कफीलविदेव कोरलिदेबेके 
दिष्य सुदाम और देवेद्गरविद्ञालकीति देवेंद्र विशालकीतिके शुभकीतिदेव और उनके 
भट्टारक--वर्मभूषण (प्रथम! अमरकीति | अमरकीतिके दो शिष्य धमभूषण (द्वितीय) 


१ जै शि स॑ भाग ३ प्रस्तावाा प ६२। 

जै घमका प्राचीन इतिहास भाग २ पू ५७। 

३ उत्तरपुराणटिप्पण बलात्कागणशीश्रीन-दाचायसत्कविशिष्येण चन्द्रमुनिता। 
पद्मचरितटिप्पण... श्रीमदुब्रका (त्कार) गणश्री सच 

जै शि स भाग २ लेखन २८। 

वही भाग २ लेख स रे२७। 

बहीँ माग रे स ५६५ | 


ल्‍्फ 


खा # 


५२ यापतीय और उनका साहित्य 


थे सिंहनन्धि । धमंमूषणके वर्धभान स्वामी । वर्धमात स्वामीके धर्मभूषण (तृतीय) 
दी अन्य छेखोंमें भो इनके उल्लेख मिलते हैं ।* 


धात्रेजयसे प्राप्त लेखकी गुरुपरम्परा हस प्रकार है--- 


सकलकीति भुवसकीति शानभषण विजयकीति शभचरद्र सुमतिकीति गुण 
कीति वादिभृषण रामकीति पद्मनन्दि।' चितौड़के सन १३ के लेखमें उत्तर 
भारतमें इस गणकी आचाय परम्परा निम्नप्रकार दी गयी है--कैशकचन्द्र--देवचन्द्र -- 
अमयकीति--वसन्‍्तकीति---बिशालकी ति--शुभकी ति--धर्मंचद्र । चित्तौडके एक 
अन्य लेख व देवगढके लेखसे इसका समर्थन होता है ।* 

देवगढसे प्राप्त एक लेखम बलाकारगणके मदसारदगच्छकी गुरुपरम्परा दी गई 
है। यह श्रीमद्‌ शारद्मण्छ अर्थात्‌ सरस्वतीगन्छ ही है ।' 


परम्परा हस प्रस॒ प्रकार है धमचन्द्र--रत्नकीति--प्रभाचद्र--पदमनस्दि--- 
शुभचन्द्र । इस गणके भट्टारकोने पर्याप्त ग्रन्य-सर्जना की हैं । 


नन्दिगण 


श्रवणबेलगोलसे प्राप्त पाँच छह लेखोंमें नन्दिगणकी पटटवर्लियाँ दी गयी हैं । 
वह परम्परा इस प्रकार हैं--पदुमनन्दि (कोण्डकुन्द) के अवयमें उमास्वाति-बहाक 
पिज्छ-गणनन्दि-देवेद्र सैद्धान्तिक-कलद्योतनन्दि । इस संग्रहमें लेखन ४ में 
बलाकपिच्छके बाद देवनन्दि (पुज्यपाद) ओर अकरूकका नाम दिया गया है। इसी 
छेखमें कहा गया है कि मलसघके नन्दिगणका प्रभद देशीगण हुआ जिसमें गोल्लाचार्य 
नामके प्रसिद्ध मुनि हुमे। लेख न १ ८ के शिरूालिखमें भी इसी प्रकार नन्दिसंध 
सदेशीगण गच्छे च पुस्तके' कहा गया है। इसी प्रकार न ४२ ४३ ४७ ५ 


१ वही भाग १ से १११ तथा भाग रे लेख ५८५ तथा डॉ दरवारीरहारू कोठिया 
द्वारा सम्पादित न्‍्यायदीपिका प्रस्तावता ९१ ९६ 

जे शषि स भाग रे सं ६६७ व ६९१ । 

जे शि स भागरे स ७ २। 


भाग रे स ६१७। 
भाग २ लेखस ४ ४२४३४७ ब ५ । 
इछोक न १३ प्‌ २५। 
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१ छ एढ. ढक दा ०६ ७ 0 


दितीय परिच्छेद ५३ 


जादि लेखों भी आरंभमें तस्दिसंधका उश्छेस है तथा बीचमें या अच्सधमें मुछ सघ 
देशीधयका उल्लेख है। 

तब्दिगणकी परेंथराके गुणनन्दि देवेल्द सैदान्तिक आदि देशियगणकी 
परम्परासे सम्बन्धित हैं यह दवेशीगणकों अन्य आधार्यपरम्पराओंसे ज्ञात होता 
है । कोण्डकुन्दाजार्य उमास्वाति समन्‍्लमद्रावार्य आदि आचायोंके नाम द्रविडश्सधसे 
सम्बन्धित नन्दिगणके ११ वीं शताब्दीके लेखोंमें भी दिखाई देते हैं । 

मूलसंघध और द्रविद्संघके लेखोंमें नन्दिगणके प्राचीन आजायोँंके नाम एकसे 
देखकर चौधरीका अनुमान है कि इन दोनों सधोमें कोई प्राजीन नन्दिगण बाहरसे 
सम्मिलित किया गया होगा। मापनीयसधर्मे नन्दिसंघ महत्त्वपूर्ण था। इसीसे हृविश- 
सघ और मृरूसघने नन्दिमणकों अपनाया है ।' 

प्रथम भागके लेख न॑ १ ५ तथा १ ८में नन्दिगणकों नन्दिसंघ कहा गया है 
यहाँ सेन नन्दि देव और सिंह इन संधोंका इतिहास भी दिया गया है । 

नविझूर या नरभिलर सचका उल्लेख भी कुछ लेखोमें है। एक लेखमें इसे ही 
पहले ममिलूर फिर मयूर सघ कहा गया है| एक अन्य लेख में इसे मयूर ग्राम सघ 
कहा है । स्पष्ट उल्लेख न होनेपर भी डॉ हीरालालरूथीने इसे देशीगणके अन्तर्गत 
माना है ।'* 


निंगमावन्य 


(बीजापुर) विजापूर मैसूरसे सन १३१ का एक लेख मूऊसध निगमान्वयका 
प्राप्त हुआ है । इसमें कृष्णदेव द्वारा एक मूर्लि स्थापनाका उल्टोख है। 


कूचेक सम्प्रदाय 


कदम्य राजवशके दालपत्रोंमें कृ्चकोंके सम्प्रदायका उल्लेख है। इससे ज्ञात 
हीता है कि कर्ताटक प्रान्तमें ईसाकी पाँचवी शताब्दी या उसके पहले जैनोंका 
एक सम्प्रदाय कूचंक नामसे और वह निर्ग्रन्ध स्वेतपट और यापतीय संघ पुथक 
था क्योंकि एक वानपत्रमें मुगेशवर्मा द्वारा स्वरगंगत शान्तिवर्माकी भक्तिसे पराशिका 
नामक नगरमें जिनालव निर्माण कराके अपनी विजयके आठवें वर्षमें यापनीयों सिम्नैन्थो 
और कूच॑ंको के लिये मूमिदानका उल्लेख है ।* 


जै शिस भाग २ लेखस २१३ २१४ २८७ आदि 
जै शि स॑ माग में प्रस्तावना पु ५७ 
जै थि स भाग १ की प्रस्तावतां ढडॉ० हीराराल जैन 
जै शि स भाव ४ से ३९० 

क्षि 


जै क्षिस॑ं भाग रे लेख स॑ ९९६ 


५४ पापनोय और उनका साहित्य 


प्रमीजी के अनुसार दाढ़ी-मुछ रखनेके कारण जैन साधुओका मह शमग्जदाम 
कूचंक-सम्प्रदाय कहलाता होगा । वरागचरितके कर्ता आचाय॑ जटाशिहिसस्वि 
संभवत ऐसे द्वो साथुओमें थे जिनकी जटाओका वर्णन जटा श्रचलबृत्तय के 
रूपमें आचार्य जिनसेनने अपने आदिपुराणम किया हैं । उत्तराष्ययत और 
बृहत्क पसू त्रके छपुभाष्य और बत्तिमें कूर्ची साधुओके उलेख हूं जो प्रसगंत अजैंन 
साधओके प्रतीत होते हैं। इस परसे अनमान होता हैं कि जैन साधुओं में भी कूचंक-- 
सम्प्रदाय रहा होगा । 

नेख न १ ३२ेम बहुबचनका प्रयोग है जिससे कक सम्प्रदायके कई सघ 
होनेका ज्ञान होता है। इसी तेखम कृचकोके अवा-तर भेद वारिषणाचाये संघका 
उलेख है । इसके अनुसा उक्त सघके प्रधान मुनि चन्द्रक्षातकों कदम्य नरेश 
हरिवर्माने अपने पितृव्य शिवरथके उपदेशसे सिह सेनापतिके पुत्र मृग्रेश द्वारा 
सिर्मापित जैन मन्दिरम अर्ध्टा हका पूुजाके लिय तथा सवसघके भोजनके लिये 
वसुन्तवाटक नामक ग्राम दानम दिया था । 


लेख न १ रे म अहिरिष्टि मामक एक और श्रमणसघका उल्लेख है जिसे 
पैन्द्रक सामन्‍त भानुशक्तिकी प्राथना पर कदम्बनरेश हरियर्मान मरद नामक ग्राम 
दानमें दिया था। उक्त सघके आचाय घधमंनन्दिको यह दानमें भट किया गया 
था ताकि व अपन अधीन चत्यालयकी पूजा आदिका प्रबन्ध कर सकें और उस 
दानका उपयोग साधओके लिये भी कर सक । यद्यपि इस लेखम कूर्णक सम्प्रदायका 
उल्लेख नही है तथापि चौधरीजीका अनुमान है कि वारिषेणायायंसघके समान ही 
अहिरिष्टि अमणसघ भी कृच॑कोका एक भद था । 


द्राविड या द्रविड सघ 


द्रविड़ देशके साथ समुदायका नाम द्रविड सध है। इस सघके अनेकों छेख 
प्राप्त हैं। इसे द्मिड द्रविड द्वविण द्राविड द्रविक् दरविक्त या तिवुल नामसे 
उल्छिखित किया गया हृ । 


देवसेनाचार्यके अनुसार ' पृज्यपादके शिष्य वज्ञनन्दिने वि स ५२६ मर वक्षिण 


१ श्री नाथराम जी प्रेमी जनसाहित्य का इतिहास प ५५९-५६२ 

२ डॉ चोघरीकृत प्रस्तावना पृ ३३ 

३ दर्शनसार २४ ८ सिरिपुज्जपादसीसो दाविड्सघस्स कारणों दुदढो । 
णामेण वज्जणदी पाहुडवेदी महासत्यो । 
अप्पासुयवणयाण भकरवणदो वज्ज़िदों म॒णिदेहि । 
परिरइय बिवरीयं विश्नेश्चित वस्यण चोज्ज ॥ 


दितीय परिच्छेद ५५ 


मथुरा मदुरा में द्राविडसंघकी स्थापना की । यह प्रामुतग्रंथोंका शाता महान्‌ शक्ति- 
लाली तथो दुष्ट था। मुनियोंतरे इसे अप्रासुक चने खानेसे रोका जिससे बिगड़कर 
इसने विपरीत प्रायश्चित्त प्रस्थोंकी रणना की। इनकी दृष्टिमें बीजोंमें जीव नहीं 
होता । मुनियोके छिए स्थिति भोजनका विधान नही है । ये सावज्य उठा गृहकल्पित 
अंकों नही मानते । इन्होने कडार खेत वसतिका और वाणिज्य आदि द्वारा जीवन 
विर्वाह तथा शीतल जलमें स्नान करते हुए प्रयुर पापका सचय किया। 

इस सभधके लेख प्राय कोगाल्ववशी दान्तरवश्ञी तथा होटसलूवशी राजाओके 
राश्यकालके हैं। इन बद्योके नरेशोंका इस सघको सरक्षण प्राप्त था । इस सघके 
अआधायोंते पदुमावतीकी पूजा एवं प्रतिष्ठाके प्रसारमें बडा योग दिया था । 
वीश्गण वीर्णययान्वय 


सन्‌ ९१५ के बजीरखेड ताम्रपत्रोमें इस संघके विशष वौरगण वीर्णाययान्वयके 
छोकमेंद्रके शिष्य वर्धभानगुरुको मिले हुये ग्रामदानका वर्णन है। चन्दनापुरीकी अमोध 
वसति तथा वडनेरकी उरिअम्मबसतिकी देखभाल उनके द्वारा होती थी। यह लेख 
द्राविड संघके प्राप्त उल्लेखाम प्रायीनतम है तथा इसमे वर्णित वीरगण वीर्णायय 
अन्ययका अन्य किसी लेंखमें उल्लेख नहीं मिलता । 


द्राविड्स॑ध कोण्डकुन्दान्वय 

इस संघके आदि एवं प्राधीन कुछ लेख होग्सछोंके उत्पत्ति-स्थात अंगदि (सोले 
ब्र) से हो श्राप्त हुय हैं । एक केखमे द्रविडसंघ कोण्डकुन्दास्वयका उल्लेख है । 
मूलसंघ द्रविडान्यय 


अंगदिक ही दूसरे लेवमे श्रजपाणि-पड़ितका उल्लेख ह॒ जिन्ह मलसंघ द्रविडान्वय 
का कहा गंगा है ।" हस लेखमें बज्पाणि श्रतीद्वरके अतिरिक्त रवज्कीति और कहल्ने- 


बीएसु णत्यि जीवो उब्भसण णत्थि मुर्णिदाण । 

सावज्ज ण हु मण्णइ ण गधइ गिहकप्पियं बटठ ॥ 

कण्छ खेल वसहि. कारिकण जीवतो | 

छहंतो सीयलनीरे पावं॑ पठर तर ॒सचेदि ॥ 

पंचतए छकदीसे विषवकमरायस्य सरणपतस्स । 

दक्सिणमहुराजादो दाविड्संधों महामोहों ॥ 
१ हमें यूहकल्पितका अथ॑ स्पष्ट नही हो सकते है । 
२ हैँ हि£स भाभ५ क्रमांक शडम ६५ 
हे जै शि स॑, भाग २ क्रमांक रैंकंट 


५६ यापनीय और उनका साहित्य 


लमदेवका उल्लेख है। इन दोनोंके उल्लेख मूछसघ सूरस्थथणके दो छेखोॉमें मिलते 
हैं। अद्गदिके ही एक अयलेखमें वद्ञपाणिपण्डितको सूरस्थ-गणका कहा यया है । 
इससे प्रतोत होता है वत्ञपाणि पडित सुरस्थगणसे सम्बन्धित थे । 


डॉ चौधरीजीका अनुमान है कि देवसेनके दर्शनसारमें निदिष्ट द्र।विड संचके 
संस्थापक वज्जनन्दि ही उक्त वज्धपाणि हो सकते हैं।' वज्पाणि पण्डितकी गुरु- 
शिष्यपरम्पराका पता लेखोसे नही चलता । इसके बाद इस सघके लेखोम नन्दिसंघके 
आचायोंकी परम्परा चलने रूगती है । 


नन्दिसंघ अरूड्गलान्वय 


यही इस संघका प्रमुख व महत्वपूर्ण अन्वय है । ११वीं शताब्दीके अनेकों लेखोंमें 
द्रविड गणके साथ नन्दिसघ अखूडगलान्वयका उल्लेख है । 

द्रविड सघका प्रथम कुन्दकुन्दान्वय तथा मूलसघके साथ और फिर नन्दिसंधके 
साथ सम्बंध देखकर चौघरीजीका अनुमान है कि नवसगठित दविड सधने प्रारंभभ 
अपना आधार मूलसंघ या कुन्दकुन्दान्ववको बनाया होगा पर पीछ यापनीय सम्प्रदायके 
विशष प्रभावशाली नन्दिसघम इस सम्प्रदायम अपना व्यावहारिक रूप पानके लिये 
उससे विशेष सम्बन्ध रखा या द्रविडगणके रूपमें उक्त सघधके अन्तगत हो ग्रया । 
बादम यह द्रविड गण इतना प्रभावशाली हुआ कि उसे ही सघका रूप दे दिया गया 
और साथमें नन्दिसघको तल्दिगणके रूपमें निरदिष्ट किया गया। दर्शनसारमें द्रविड़ 
संघको यापनीयोंके साथ जो जैनामास कहा गया है वह समवत इस ओर ही सकेत 
कर रहा है ।' 

अनेकों लेखोंमें प्राचीन प्रतिष्ठित आचार्योक्ो द्रविद्ड संघ नन्दिसघके अन्तगत 
समाविष्ट करनेका प्रयत्न किया गया है । जैसे कुन्दकुन्द भद्रबाहु समनन्‍्त॒भद्र सिह 
नन्दि अकलकदेव वज्नन्दि व पृज्यपाद । 


भाग २ लेखस २६९ व भाग ५स १७ 

भाग २ लेख स॑ १८५ 

भाग रे प्रस्तावता पु ३६ 

स भाग रे क्र रैट८ १८९० १९ १९२ २२ २१४ २१५ 
२१६ आदि। 

५ ज शि स भागम २ स २१३ २१४ 

६ ज क्षि स॒ भाग ३ प्रस्तावना प्‌ ३५ 

७ ज दिस भाग २ से २१३, रे१४ 


न छा >0 “०७ 

थे कओकऋजआज जज 

थे बे जे शे 
थे बम न्‍्पे 


द्वितीय परिष्छेद ५७ 


इस संघके अन्तगंत वम्दिसंभके साथ श्रत्येक लेखमें अंर्ठगालान्ववका उल्लेख 
मिलता है। अदूडगल नापका स्थान तामिल प्रान्तके गुडियपत्तन ताछकाें है । 
अरूडमलान्वयका भ्र्थ अरूठमलप्रदेशसे उद्मूश किया गया है । 


ग्यारहबी--बारहवीं छताब्दीमें द्राविड सघके मुनियोंकी गद्िदियाँ कोडगाल्व 
राज्यके मकर तथा शान्तर राजाओं की राजधानों हुम्मचमें थी। हुम्मचसे प्राप्त 
लेखोंमें इस संघके अनेकों आचार्योंका परिचय मिलता है । इन लेखोंके अनंसार इस 
संघकी गृरुपरम्परा हस प्रकार है--मौनिदेव विमरूचद्ध मटटारक कनकसेन वाहि 
राज । कनकसेनके शिष्य दयापार पुष्पसेन वादिराज श्रोविजय (पष्डित पारिजात) 
पुष्षसेनके शिष्य गुणसेन थे । गुणसेनके चार शिष्य श्र यासदेव कमरूभद्र अजितसेन 
(वादोभातह) कुमारसेन ।* 

अड्गदिसे प्राप्त छेखमें मौनिटेव और विमछचन्द्र भटटारकका द्रविड़ संघ 
कुन्दकुन्दाययके आचार्यके रूपमें उललेख है।' कनकसेन वादिराजका दूसरा नाम दहेमसेन 
दिया गया है।' वादिराजका पुरा नाम श्री वद्धमान जगेदकम लू वादिराज है । 

वादिराजके अन्य स्घर्माओमे पुष्पस्तेन और श्रीविजय पण्डित श्ले । पृष्पसेलकी पाबु 
काओकी स्थापवाका स्मारक लेख मूक्ृरसे प्राप्त छेखमें है जिसमें उन्हें गुणसेन 
पण्डितका गरु कहा गया है| गृणसेनके कई रूख मुल्लरसे प्राप्त हुए हैं जिसमें उन्हें 
कोडगा-व नरेश राजेन्द्र बोलके कुलगुरु बताया गया है।" एक लेखमें इन्ह पोटसला- 
चारी लिखा है जिससे होयसछ राजाओ पर भी इनके प्रभावका सकेत मिलता है । 
एक छेख इनके समाधिमरणका स्मारक है जिसभ इन्हें द्रविडगण नदिसथ अछ छूगला 
स्वयका नाथ तथा अनेक शास्त्रोंका बेत्ता छिला है । 


श्री विजय पण्डितके सम्बन्ध शात होता है कि वे अनेक प्रतिष्ठित आचायोंके 
गुरु थे। उनका दूसरा नाम बोडेयदेव या ओडयदेव था जो कि तिग्रगुड़िके निडम्दरे 


१ जै शि स भाग २ स २१३-२१६ 
२जै शिस भाग २ स १६६ 
३ जै शि स भाग २ स २१३-२१५ 
४ जै शि स भाग रे स ३४७ 
५ जे शि स भाग २स १७७ 
६ जै शि सं भाग २ से १८८-१९२ 
७ जै शि स॑ भाग २ स २ १ 
८ जै शिस भलछ दे से २६ 
९ जैं शि स भा २ स॒० २१३ 


५८ यापनीय और उनका साहित्य 


तीथ॑ अरुझयलान्यय ततन्दिगणके अधोश्वर थे। उन्हें तामेल्छद (तमिलप्रातीय) कहा 
गया है । 

श्रीविजयके शिष्योंमें श्र या सदेवको उर्वीतिलक जिनालयका प्रतिष्ठापक कहां भया 
है। दूदारे शिष्य कमलभद्रका उल्लेख दो लेख्ोमें है ।* तीसरे दिष्य अजितसेन बडे ही 
विद्वान थे। उन्तकी चतुम स॒ ताकिकचक्रवर्ती वादीभमसिंह वादिघरटट एवं वादीम 
पंचानन आदि उपाधियाँ थी ।* कुछ अन्य लेखोमें भी इनका विवरण है।* 

हुम्मचके अन्य लछेखोंसे इनकी अन्य आचार्येपरम्परा ज्ञात होती है। श्रीविजयके 
चार शिष्य थे। श्रेयांदेव अजितसेन कुमारसेन तथा कम्तलभद्र । अजितसेनके तीन 
छिष्य---मा कषण मलघारी शान्तिनाथ तथा पद्ूमनाभ मल्लिषण मलघारीके तीन 
शिष्य---श्रीपाल चन्द्रप्रम और वादिराज । श्रीपालके वासुपृज्य व वादिराजके पुष्पसेन । 
वासुपूज्यके वृषभनाथ तथा मल्लिषेण पण्डित ।* 
द्राविडसघ सेनगण 

सन ११६७ के उज्जिलिके लेखमें द्राविह सघ-सेनगण-कौरुर गच्छके इद्वसेन 
आचार्यको मिले हुए भमिदानका वणन है। द्राविडसघके साथ सेनगणका सम्बन्ध 
बतान वाला यह प्रथम लेख है। कौरुर गच्छका सम्बंध सुरस्थ गणके साथ हू | 
बज़पाणि पण्डितको सूरस्थ गणसे सम्बद्ध बताया गया है। इससे प्रतीत होता है 
कि सेनगण व सूरस्थ॥दोनोका ही द्राविड सघके साथ सम्बध रहा है । 
काष्ठासंघ 

काष्ठासघ अपेक्षाकृत अर्वाचीन है। आचाये देवसेनके दशनसारके अनुसार काष्ठा 
सथकी उत्पत्ति जिनसेतके सतीथ्य विनयसेनके शिष्य कुमारसेन द्वारा वि स ७५३ 
में हुई जो नन्दितटम रहत थे। काष्ठासघको मायताओंको बतलाते हुये उन्होने 
कहा है कि काष्ठासधी स्त्रियोंकी पुस दीक्षा क्षुल्ककोको बीरघर्या ककशकेशग्रहण 
क्या छठे अणव्तको मानते थे । 


१ जै कश्िस भागर स २१४ 

२ जै हि स भाग र स २१३। 

३ जैशिस भाग २ स रेश्टडव२१६। 
४ जै शि स भाग २ स २१४ व २४८ । 
५ जै शि स भाग २ सं २२६ रे४ड८ट। 
६ जै शि स भाग २ स रशए्शेव २१४ 
७ जे शि स माग ५ स ६ ४। 

८ दर्शैनसार गाथा ३८५ 


सतससए तेवण्ण विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स । 
णदियडे वरगामे कटटो संधो मुणेय्रव्वों ॥ 


दिलींव परिण्छेद ५९ 


इत्यीण पुणदिबखा झुल्लयलोयस्स वीरचरिअल । 
कक्‍कसकेसर्ग हुपण छट्ट थे अण्णव्बद॑ णास ॥ 


प॑ परमानन्दजी शास्त्रीके अनुसार दर्शनसारमें काष्ठासधके संस्थापकका समय जो 
वि स ७५३ बतलाया है वह सशत प्रतीत नहीं होता क्योंकि विनयसेनके रूघु 
गुरुबन्ध जिनसेननें जयधबला टीका शक स॑ ७५९ (ई सन ८३७) में बनाकर पूर्ण 
की है अत इसे वि स न मानकर शक सबत्‌ माननेसे स्गति ठीक बढ जाती है ।*े 


प्रेमोजीने भी इस पर संदेह करते हुए लिखा है कि दर्शनसारके अनुसार गुणभद्र 
की मृत्युके पश्चात विनयसेनके शिष्य कुमारतेनने काष्ठासघकी स्थापना की । गुणभद्रने 
अपना उत्तरपुराण वि. सन ९१५ के लगभग समाप्त किया है। इसीको मृत्युकाल मान 
ल तो काष्ठासघकी उत्पत्ति डेढसो वर्ष पीछे चलो जाती है ।' अत दर्शनसारमें 
डा लिखित काष्ठासघकी उत्पत्तिके समयको सुनिद्चित नही कहा जा सकता । 


प बुलाकीचद्र कृत बचन-कोश (वि स॑ (६७२७) के अनुसार काष्ठासधकी 
उत्पत्ति उमास्वामीक्े पट्टाधिकारी लोहाचाय द्वारा अगरोहा नणरपें हुई और काठकी 
प्रतिमाकी पूजाका विधान करनेसे उसका नाम काष्ठासघ पडा। कवि पामोने भी 
लोहाचायंके द्वारा काष्ठासधकी स्थापना तथा उसके चार गच्छ माने हैं । 


१९वीं २ वी शतान्दीके लेखोमें काष्ठासघके अन्तगंत लोहाचार्यान्वययका उल्लेख 
मिलता है । इस सधके प्राय सभी लेख उत्तर और पदिचम भारतमें हो प्राप्त हुए हैं । 
इस काष्ठासघ तथा साथुरसधका हो उत्तर भारतसे विशेष सम्बंध रहा है अन्य सथ 
दक्षिण भारतसे ही सम्बंध रखते हैं। बाबू कामताप्रसादजीने इसकी उत्पत्ति 
स्थानसपेक्षिताके कारण मथुराके पास यमुनाके किनार काष्ठा नामक प्राममें मानी 
है।' विश्वति है कि लोहाचायंने हो अग्रवालोंको दिगम्बर जैनघर्ममें दीक्षित किया था 


१ दर्शनसार गाथा ३५ । 
२ प परमानन्द जी शस्त्री जैनधर्मका प्राचीन इतिहास भाग २ पु ६१ 
३ नाथूरामजी प्रेमी जैन साहित्य का इतिहास (अमितगति) पु २७७ 
४ भरट्टारक सम्प्रदाय लेख सं ७४७ पामोक्ृत भरतभुजबलिचरित। 
श्रीकाष्ठावरसंग गग सम निमंछ कहिये । 
क्षकूत पाप-कलंकरपंक गणघरमुनि सहिये । 
लोहाचाये वर मुनी गुणी बहु शास्वह जाता । 
कलूजुग जानी चार गछ थापे सुभे हाता। 
५ धिद्धास्त भास्कर भाग २ किरण ड पृ २८ ६ 


६०. मॉफ्नीय और उेनका साहित्य 


जिन छेखोंमें अग्रवालोंका भिर्देश है उनमें काष्ठासध और लोहाशार्थन्चियका भी निर्देश 
मिलता है। जत बअलाकीदासके कथनमे कुछ तथ्य प्रतीत होता है। दो लेखोंमें 
माथुरान्वय पृथ्करगणके साथ काचीसघका भी उल्लेख प्राप्न होता है। यह कांचोसघ 
काष्ठासध हो हो सकता है । 

काष्ठासंघका सर्वप्रथम शिलाठेलीय उल्लेख दूबकुण्डसे प्राप्त लेखमे है। सन्‌ 
१ ८८ के लेखमें देवसेन--कुलभूषण-दुलंभसेत शामन्तिषण विजयकीतिकी परम्परा 
प्राप्त होती है ।' इससे सात वर्ष बादक एक अस्य छेखम काष्ठासघ महाचायंबय 
देवसेनकी चरणपादुकाओंकी स्थापनाका निदश है । चौदहवी शाब्दीके पश्चात्‌ इस 
सघको अनेक परम्पराओके उलेख मिलत हैं। भटटटारक सुरेन्द्रकोतिने. जिनका 
समय सबत १७४७ है अपनी पटटावलोम कहा ह्‌ कि काष्ठासघमे नादितट माथुर 
बागड और छाडवागष्ट ये चार प्रसिद्ध गच्छ हुए । सुर द्रकीति स्वय नन्दितट गच्छके 
भट्टारक थ । दशनसारके अनुसार भी काष्ठासघसे हो उसकी उत्पत्तिके दोसों वष 
प्रश्चात्त माथुरसघकी स्थापना हुई किन्तु माथर बागड़ और लाडबागडके १२वीं सदी 
तकके जो उल्लेख मिलते हैं. उनमे उन्हें संभको सज्ञा दी गयी है तथा काष्ठासंघके 
साथ उनका कोई सम्बंध नहीं बताया गया हु । 


माथुर सधके प्रसिद्ध आचाय अमितगतिन स १ ५ से १ ७३ तक जो अनक 
ग्रश्थ रचे हैं उनकी प्रशस्तिम माथुरमंघका तो यशोगान है किन्तु काष्ठासधका कोई 
निदश नही हू। इसी प्रकार लाडबागड़ सघके आचाये जयसेतने संवत्‌ १ ५५में 
धर्मरत्नाकर ग्रथ रचा | इसी सघके दूसर आचाय॑ महासेनने लगभग इसी समय 
प्रथुम्नचरित रचा तथा सवत ११४५मे इसी गणके आचारय॑ विजयकोतिके उपदेशसे 
एक मा दर बनवाया गया । तीनोंने अपनी प्रशस्तियोम छाडबागड़ गणकी प्रशसा तो की 
है किन्तु काष्ठासधका कोई उ लेख नही किया है । बागडसघके आजाय॑े सुरसेनके उपदेशसे 


१ भट॒टारक सम्प्रदाय डॉ विद्याधर जोहारापुरकर लेखन ५५५ ५६ ५७५ 
५७६ ५७७ ५७८ ५९२ ५९३ ६१३ ६१५ ६१६ ६१८ 

लेख न ६३९३ ६४ 

लेख न २८८ 

लेख न २३५ 

काष्ठासधो भुवि क््यातो जानन्ति नृसुरासुरा । 

तत्र गच्छात्ष्व चत्थारो राजन्ते विश्वुता क्षितों | 

श्रीनन्दितटसशश्त माथुरो बागडामिघ्र । 

लाडबागढ़ इत्येको विख्याता क्षितिभण्डले ।। 


नर ग*ू खा 0 


दितीय पेरिंग्छेद ६१ 


प्रतिष्शपित को गयी एक प्रतिमापर जों लेख मिलता है. उसमें भी काष्छासंचका 
फोई उल्लेख नही है ।" इस प्रतिभाका संमंध संवत १ ५१ है। आागडसंयके दूसरे 
आचाये यक्ष'कीतिने जगस्सुन्दरी-प्रथोगशास्ता नामक प्रल्थ लिखा है। इसमें भी 
काप्ठासघका कोई निर्देश नहीं है। इससे प्रतीत होता है कि लगभग बारहबीं 
दाताब्दी तक माचुर लाडवागड और वरभढका काष्ठासचसे कोई सम्बन्ध नहीं था । 
बादमे ये तीनो काष्ठासभमें अन्तभु कत हो गये । डॉ विद्याधर जोह रापुरकरके अनुसार 
बारहवी झताब्दोमं चारो संघोंका एकीकरण संभवत देवसेनने किया होगा सबतू 
१५४५ म॑ जिनकी चरणपादुकायें स्थापित की गई । 

परन्तु दर्शनसारमें बताय गय काष्ठासंधकी उत्पत्तिके काल (वि स ७५३) को 
सही न भी मान तो इतना तो मानना ही होगा कि दर्शनासारके रचनाकार अर्थात्‌ 
विस ९९ में काष्ठासंध अस्तित्वमे था। हाँ यह कहा जा सकता है कि देवसेनके समय 
नन्दितटग८छ ही काष्ठासघ रहा होगा । तभी माथर बागड़ और लाडबागड़ गच्छको 
पूर्व उल्लेखोमें संघ कहा गया है। इस नस्वितटगज्छ से जिसे काष्ठासध कहते थे 
मिझछकर चारों गछछ काथ्ठासव कहलाने लगे हों । 
नन्दितट गच्छ 

इसकी उत्पत्ति नन्दितट (नादेड) महाराष्ट्रमें हुई । दर्शनसारके अनुसार यहो 
काष्ठासघका उत्पत्तिस्थल है। हमारे अनुसानसे भी काच्ठासघका मुरू यही नन्दितट 
गच्छ है । परवर्ती कालमें माथुर बागड़ नन्दितटका सम्बन्ध दक्षिणसे है अन्य तीज 
सधोका उत्तर व पश्चिम भारतसे प्रतीत होता है । एक लेखमें इसका नाम मण्डिततट 
भी मिलता है । 

नन्वितटगच्छके विद्यागण तथा रामसेनान्यय नाम भी मिलत है। रामसेनने मर 
सिहपुरा ओर उनके दिष्य नमिषणने भट्टपुरा जातिकी स्थापना की | रत्नकीतिके 
पट्टशिष्य लक्ष्मीसेनले नन्दितटगल्छका वृत्तान्त उपलब्ध होता है। इनके दो शिष्यों 
भीमसेल एवं घमसेनसे दो परम्परायें आरभ हुई। भीमसेनके पट्टशिष्य सोमकोति 
हुए। आपने सबत १५३ रम वीरसेनसूरिके साथ एक झोतऊूनाथकी मूर्ति स्थापित 
की । संवत्‌ १५३६में गोढ़िकी म यक्ोधरचरितकी रचना की तथा सबत्‌ १५४ में एक 
मूर्ति स्थापित की । आपने सुल्तावफिरोजशाहके राज्यकालमें पावायड़ मे पदमावतीकी 
कृपासे आकाशगसनका चमत्कार दिखलाया था । 

सोमकीतिके बाद क्रमश विजयसेन यहा कीति उदयसेन विभुवतकीति रत्न 
मृषण जयकीति केशवसेन भट्टारक हुए । 


१ जे शि स भाग ५ से २१ 
२ भद्टारक सम्पदाय लेखस ११९। 


६२ यापनीय और उनका साहित्य 


नन्दितटमच्छकी दूसरी परम्परा रूथमीसेनके शिव्य चमसेतसे आरभ होती है । 
इसके बाद क्रमण विमरूसेन विशालकीति विश्वसेन विजयकर्ति भद्टारक हुए । 
विजयकीतिके एक शिष्य विद्याभूषणके शिष्य श्रोभूषणन द्वेतास्वरोंकों बादमे परास्त 
किया। श्रीभूषणके बाद क्रमश चन्द्रकीति राजकीति लद्ष्मीसेन इन्द्रभूषण तथा 
सुरेन्द्रकेति भट्ठारक हुए। सुरेद्रकीरतिके तीन पद्टशिष्य थ--लऊप्मीसेन सकलकीर्ति 
और देवे द्रकीति ।'* 


माथुरगच्छ 


माथरगच्छके सस्थापक दर्शनसारके अनुसार रामसेन हैं । हन्हे ही नि पिच्छिक भी 
कहा गया है। माथराजयके आचार्य छत्रपेनका नाम अथू णाके लेखसे मालम होता 
है। यहाँ भी काष्ठासघका उलेख नही है। मसारसे प्रा 8 तीन प्रतिमालखोम 
इस सधके आचाय कमठकीतिको माथरा वयी कहा गया हू ।* ग्वालियरसे प्राप्त 
दो लेखोमे तोमरवशोय नरेश डगरपिह और उसके पुत्र कोरतिसिहके समय इस 
संघके कतिपय भटंटारकोके नाम मिछते हैं। एक लेक्षमें भटटारक गुणकीति 
और उनके शिष्य यश कीतिका उल्लेख मिलता है। साथमें प्रतिष्ठाचार्य पण्डित 
रइधूका ।* भटटारक यश कीति अपभ्रशके पाण्डवपुराण और हरिवशपुराण तथा चले 
प्रभचरितके रचयिता ह । इहोने प्रसिद्ध कवि स्वयभके जीण॑-शीण हरिवंशपुराश्रका 
समद्धार किया था। ये गणकीति भटटारकके अनुज तथा शिष्य थे। यश कीर्तिके शिष्य 
मलयकीतति व प्रशिष्य गणभद्र हुए। प्रतिष्ठायाय॑ रइध्‌ अनको भ्र"थोंके रचयिताके 
रूपस प्रसिद्ध हैं। इस सघके दूसर भटटारकोंके नाम गुरुपरम्परापूर्वंक भिलते हैं । थे हैं 
क्षेककोति हेमकीत  विमलकीति तथा क्षेम्रीति हेमकीत कमककीति एवं 
रत्नकीति ।' माथरगच्छ पुष्करगच्छ का उलेख करने वाछा स॒ १८८ १का एक लेख 
परमोसा (कौशाम्बी) से प्राप्त हुआ है जिसमें मटटारक जगतकीति ओर उनके शिष्य 
ललितकीतिका निर्देश है । 


माथुर संधके आचार्य अमितगति द्वितीयने अपनी जो गुरुपरम्परा दी है वह इन्हीं 
अमितगतिसे शुरू का है। वे ह्‌ अमितगति द्वितीय शान्तिषण अमरसेन श्रोषेण चद्रकीति 


का 


१ विशेष विवरणके लिये देखिये मटटारक सम्प्रदाय । 

२ जे शि भाग रे ३ ५क 

३ वही भाग रे लेलन॑ ५८६ 

४ भट्टारक सम्प्रदाय लेखसल्या ६३३ । 

५ जै साहित्य और इतिहास प नाथूराम प्रेमी पु ५३५। 
६ जै शि भाग रे स ६४३ 


द्वितीय परिच्छेद ६३ 


एवं अमरकीति | अमरकोतिकी रचतायें स॑ १२४४ से १२४७ तककी उपलब्ध हैं। 
इन्हीं अमरकीतिके शिष्य इस्नन्दिने थि स १३२१५ में हमचन्द्रके योगदास्त्रकी टीका 
बनाकर समाप्स की है। इससे स्पष्ट है कि काष्ठासंघके माथुरसघकी यह परम्परा १ १५ 
से १३१५ तक चलती रही है। इसके बाद इसी परम्परामे उदयचद्र बारूचद्ध और 
बिनयचन्द्र हुए । इन्होने अपनो रचनाओ द्वारा अपक्नश साहित्यको वृद्धिगत किया है। 
बागड गच्छ 


बाग गण्छके दो लेल प्राप्त होते हैं। कटोरिया (राजस्थान) से प्राप्त सन ९९५ 
के मूविलेखमें आचार्य सुरतेनका उल्लेख है। सन्‌ ९ ४के अजमेर सग्रहाल्यके मूलि 
लेखमें आचाय॑ घमंतेनका उल्लेख है । 
लछाडइबागढ गल्‍्छ 


लाड ( गुजरात ) और बागड दोनो मिलाकर गच्छ हुआ । जयसेनके मतसे इस 
सधका आरम्भ मेदायंकी उग्र तपदचयसे हुआ जो खण्डि'ल ग्रामके पास निवास 
करते थे। इनको गुर-परम्परा धर्मसेन शास्तिषेण गोपसेन भावसेन जयसेन इस 
प्रकार थो । बादमें इसका प्रभाव मालवा और धाराके आसपासके क्षेत्रोंम रहा है । 
इससे सम्बन्धित एक लेख दूबकुण्डसे प्राप्त हुआ है । इस शाखाके देवसेन कुलभूषण 
दुलूभसेन शान्तिषण एवं विजयकीति नामक आधचायोके नास गर शिष्यपरम्परासे 
दिये हुए हैं । 

आचाये महासेनने प्रद्यम्मचरितकी रचना की । वे मुजराज तथा सिघलके मन्‍्त्री 
पेट द्वारा सम्मानित हुए थे। जयसेन-गुणाकरसेन-महासेन यह इनको गुरु 
परम्परा थी । 


महेस्द्रसेनने तरिषष्टिशलाकापुरुषकी रचना की तथा मेवाडमें क्षत्रपालकों उपरेश 
देकर चमत्कार प्रदर्शित किया | अनन्त॒कीतिके शिष्य विजयसेनने वाराणसीमें पागल 
हरिएच दर राजाकी सभामें चन्द्र तपस्वोको पराजित किया । इनके शिष्य चित्रसेनके 
सप्यसे इस सघका पु.नाट यह नाम लप्तप्राथ हो गया। इनके पटटशिष्य पद्मसेन 
हुए। पद्मतेनके शिष्य नरेन्द्रसेनने शास्त्रविद्धद्ध उपदेश करन वाले आशाधरका 
अपने संघसे बहिष्कार किया । पद्मसेनके बाद क्रमश तिभुवनकीति और धर्मकीि 
भटटारक हु । घ्मंक्रीतिके तोन शिष्य हुये हेसकोति सलयकीति व सहस्तकीति । 
वबिल्लीके शाह पेदने से १४९३ में श्र्‌ तपंचमीके उद्यापतके निभित्त सलछाचारकी एक 
प्रति मखयकीतिकों अपित की । मलमकीतिने एलदुग्गके राजा रणमरूको उपदेश देकर 





१ जै हि भाग ४ क्र २१। 
२ भदटारक सम्प्रदाय स २२८ । 


४ बापनीय और उनका साहित्य 


तरसुब्ायें मूछसघका प्रभाव कम कर दा तिनाथकी विशालमृति स्थापित की थी। मलय 
कोतिके पट्‌टशिष्य नरेद्र कीतिके आकाश मागसे गननका उलेख मिलता है। तरेन्त 
कीतिके शिष्य प्रतापकीतिकी पिच्छी त्रामरको थी । इनके शिष्य त्रिभवतकीति हुए । 
पृश्चाटसघ 

शिछालेखोम सन ११५४ के सुलतानपुरके आसपासके मूर्तिलेखोंमें आचाये 
अमृतच-द्रके शिष्य विजकीतिको पुनाद गुरुकुलका कहा गया है। इसके अतिरिक्‍त 
पुताटसंघीय दो आचाय॑ ह प्रथम हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन (शक स॑ ७ ५) 
और द्वितीय बहत्कथाकोशके प्रणता हरिषण । लेनोंने ही अपने प्रन्थकी रचना वद्धमान 
पुरमें की है और दोनोने हो अपनेको पुताटसंघी घोषित क्रिया हु। आनचाय॑ हरियणन 
बहत्कथाकोशकी रचना यापनीय ग्रथ भगवती आराघनाकी गाधाओकों आधार 
बनाकर की ह। इसके अतिरिक्त दोनो प्रथोमें कुछ एसे तथ्य मिलते हैँ जिनका दिगम्बर 
परम्परासे विरोध है । 

पुन्नाट सघको काष्ठासघका उपभद लाडबागड़ माना गया है । एक लेखमें स्पष्ट 
कृहा गया है--- तत पुनूनाटगःछ इति भाडागार स्थित लोके लाटबर्गंटनामाभिधान 
पृथिब्या प्रथित प्रकतोबभव । प्रेमीजोका कथन है कि. जान पडता है कि पुल्ताट 
( कर्नाटक ) से बाहर ( काठियाबाड़ ) जाने पर ही यह संघ पुताटसप्र कहलाया 
जिस तरह कि आजकल जब कोई एक स्थानको छोड़कर दूसर स्थानमें जा रहता है 
तब वह पृवस्थानवाला कहलाने लगता है। हमे भी यही प्रनीत होता है कि जैसे 
कर्नाटकसे गुजरात आन पर य पु ताटसप्रीय कहलाय उसी प्रकार गुजरात और बागड 
( छाडबागड ) स धारा ओर मालवा पहुचने पर इनके गछकों लाइबागढ 
कहा गया । 

हमारी ष्टिस भो कराष्ठासघका यह पुल्तलाट गच्छ आचाय जिनग्ेन और 
हरिषेणके पुनाट सघका हो परवर्ती रूप | परतु काष्ठासघम इसका अन्तर्भाव 
आचाय जिनसेन और हरिषणके बाद ही हुआ होगा । पहले यह स्व॒तत्र सघ रहा 
होगा तभी उक्त दोनो आचार्योने काष्ठासध का उलेख नही किया है। 

बृह ऊथाकोषके कुछ उलेखोम स्त्रीमक्ति गुहस्थमक्ति * स्त्रीके तीथकर 
१ जत शिलालेख सग्रह भाग ५ क्रमाक ९८ 
२ देखिए तोसरा अध्याय पुनाटसघोय दो आच्ाय । 
हे भट्टारक सम्प्रदाय छेलस ६३१। 
४ जैन साहित्य और इतिहास पृ १ २। 
५ कथा ५७ इलोक २३५ । 
६ कथा ५७ श्लोक ५६७। 


हदिंसीय॑ फरिच्छेद ६५ 


सासगोत्रवंत करनेका विधान। है। यहाँ एंणिकापुर्णके गया पार करते समय 
समाधिमरण कर मोक्ष जानेका बंग॑ंन है ।' हरिवंशपुराणमें भी कुछ उल्लेख विचार“ 
जीग हैं। राजा जिकात्रका अपनो पुत्री यशोंदाका भगवान महावीरसे विवाहके 
लिए उत्सुक होता ।* नगभदेव द्वारा संतान-परिवर्तत । नन्दिषेण मुनि द्वारा रोगी 
मुनिको गोचरोी बेलामें सिद्धियोके बलसे आहार छाकर देना।” नारदकी 
मोक्षयति ।" 


इन उलेख्योसे पुताट सघ हुमें यापनोय सथ प्रतोत होता है। यही पुस्नाट सच 
जब पन्‍नाट गच्छके रूपमें काष्ठासंघम अन्‍्वर्भावित हुआ तब अपने विचारोंसे इसने 
उसे भी प्रभावित किया । काष्ठासघकी मायताओंका निर्देश करत हुए हम कह आये 
हैं कि दर्शनसारमें कहा गया है कि थे स्त्रियोकी पुन दीक्षा क्षुल्ककोंकों वोरचर्या 
कर्कशकशग्र हण. तथा छठा अणुब्गत मानले थे । 


इत्थोण पुण दिकखा का अर्थ दशंतनसारके वचनिकाकारके अनुसार छेदो 
पस्थापना है। इनके अलुसार मूलसभमे स्त्रियोंको छेदोपस्थापना नहीं बतायी गयी है 
पर काष्ठासधके प्रवतंकोंते उन्हें छेदोपस्थापना बताई है। इसके लिये उन्हींने आभाय॑ 
कुन्वकुन्दके बट्पाहुडकी गाया भी उद्धृत की है| षटपाहुडकी टीकामें श्रुतसागश्सूरिने 
भी कहा है गोपुक्छिक स्त्रियोंको छेदोपस्थापनाकी आज्ञा देते हैं। छेदोपस्थापनाका 
अथे है प्रायश्वित्त कर लेन पर पुन दीक्षा प्राप्त करना । 


क्षल्लकोंकी धीरचर्याका समथन लाटोसंहितासे होता है । लाटोसहिता म एकादश 
प्रतिभाधारी श्रावकके विषयमें कहा गया है कि एकादशप्रतिमाधारी उत्कृष्ट श्रावक्‌ 
ईषत्मुनि और कम निजराका स्वामी होता है | उत्कृष्ट श्रावकके दो भद हैँ ऐछक व 
क्षुललक । इन दोनो प्रकारके श्रावकोंमें जो ऐलक हैं बहू केवल कोपीनमात्र वस्त्रको 
घारण करता है | पुस्तक आदि उपदि धारण करता है | दाढ़ी भू छ व मस्तकके केश 
ल चन करता है । पीछो कमण्डल घारण करता है। सावद वस्तु ग्रहण नही करता 
है । कोपीनके अतिरिक्त समस्त क्रियायें सुनिके समान होती हैं। एलक दुधर ब्रतोको 


१ कथा १ ८ इलोक १२५॥ 

२ कथा १३ इलोक ९। 

३ पव ६६ बलोक ८ । 

४ पवे ३५ इलोक ४ । 

५ पर्व १८ इलोक १६४ । 

६ हु पु ६५१२४ व ४९१३ और २२ । 
५ 


६६ यापंनीय और उनका साहित्य 


धारण करता है । चत्याकय सध तथा वनमे मनिके समीप रहता हू । दोपहरसे कुछ 
बूब आहारके लिये ईर्यापथशद्धिति नगरम जाता है तथा घरोकी संसयाका नियम लेकर 
जाता है। पाणि-पात्र भोजो होता है । निर्ब्याजसे मोक्षकारणभूव उपदेश देता है । 
द्वादशविष-तपदच्रण करता है और किसी ब्रतमें दोष रूग जाने पर प्रायश्विस 
ग्रहुण करता है । 


माथरसधोय आचार्योत तो क्षलकोकी वीरचर्याका स्पष्ट निषध किया हू ।'* 
इससे प्रतीत होता है कि क्ष लक्कोंकी वोरचर्याकी मान्यता माथुरसघकों छोडकर शोष 
काष्ठासध अर्थात नन्दितट बागड तथा लागवागड गच्छकी थी । 


रातिभोजनविरमणको पृज्यपाद अकलक आदि आचार्योत अहिसादतकी 
आलोकित-भोजन-पान भावनामें अन्तभु त किया है।* यापनीय तथा काष्ठासघी 
आचार्योने इसका पथक छठे अणुश्नतके रूपम उलेख किया हैं । 


डॉ चौबरीका यह अनुमान बुद्धिकों लगता है कि यापनीयोके सघ परवर्ती 
कालम मूलसघ द्राविडसव आदि अन्य दिगम्बर सम्प्रदायोंमें अन्तभुंक्त हो गये हैं 
क्योंकि यह पुनाट सघ ऊाडबागड देशम पहुँचकर लाडबागड गच्छके रूपमे विश्वुत 
हुआ जैसा कि कह चके हू कि यह कवि पामोके भुजबलिचरितसे प्रकट है“ 
लाडबागड़ गःछ काष्ठासघर्मे अम्तभुक्त हुआ है यह मंट्टारक सुरेन्द्रकीतिकी पटटाबलो 
मे कहा गया है ।" स्त्रियोको पुन दोक्षा जो काष्ठासघकी विशेषता बतायी गयी है 
सभवत उसका कारण उस संघम अततभक्त यापनीय सघ हो क्योंकि यापनीय सघ 
स्त्रीमुकितका समर्थक रहा ह। साथ ही क्षल्‍ललकोकी वीरचयर्में भी यही गृहृस्थोंके 





१ छाटोसहिता सग ६ श्लोक ५६-६२ | 

२ सागारधर्मामृत ७५. तथा ८।३६। 

हे ननु च्‌ षष्ठमणब्रतमस्ति रात्रिभोजनविरमण तदिहोपसरूयानम । ते 
भावनास्वन्तर्भावात । सर्वाथसिद्धि ७१ 
स्पामतमिह राजत्रिभोजनव नाख्य तु बष्ठमणब्रतमालोकितपानभोजनभावना 
रूपमग्ने बक्ष्यते |--राजवाधिक । 

४ मूलाचार ५॥९८ भगवती आराघना गा ११७९ विजयोदया पृ ३३. तथा 
मूछाराघनादपंण ६११८५-८ ! 

५ भट्टारक सप्रदाय लेखाक ६३१ | 

$६ भट्टारक सम्प्रदाय प २९३-४। 


द्वितीय परिच्छेद , ६७ 


भ्रति उदारमावना काम कर रहो है। राजिमोजतविरमणकों छठा ब्रत मानना लो 
इ्पष्टतया यापनीय मायता है । 


पुन्नाट सघके विषयमें प्रमीजोका कयन है कि पुन्नाट सधका सुदूर कर्माटक- 
से चलकर काठियाबाडम पहुँचना ओर वहाँ दो सी बर्य तक रहना एक भताधारण 
बात है। इसका सम्दध दक्षिणके चौल़क्य और राष्ट्रकूटोंस ही जान पडता है जिनका 
आसन काठियावाडमे बहुत समय तक रहा है । 


धघ्यातव्य हू कि यापनीयाकों चालक्य तथा राष्ट्रकूट राजाओंका सरक्षण प्राप्त 
रहा है. अत इससे भी इस संभावनाको बल मिछता है कि पुन्नाटसप् उत्तरमारत 
(काठियाबाड ) म आकर काष्ठासघके सम्पर्क्में आया तथा लछाडबांगड़ अथवा पुश्नाट 
आच्छके रूपमें काष्ठासघमें अतभकक्‍त हो गया । 


लाडबागडग छीय आचाय जयसेनने लाडबागड़ गच्छका आरम्भ म्रेदाय मनिकी 
उग्र तपस्यासे माना है। मेदार्य मनिकी यह उप्र तपस्या भी द्वेतास्थर सम्पदायमें 
प्रसिद्ध है । भगवती आराधनामें इसका उल्लेख है। यह भी इसका परोक्ष सकेत है 
कि यापनीय पुन्नाटसघ ही परवर्तीकालमें पुन्नाटगच्छ अथवा छाडबागड गच्छके रूप 
में काष्ठासधमे अन्तभक्त हुआ । डॉ जोहरापुरकरने भी यापनीय पुनागवृक्षमछगण 
को पुन्नाटसघका ही एक रूपान्तर होनेकी समावना व्यक्त की है।* 


यद्यपि हरिवशपुराणम केवलो-कवराहारका विरोध प्राप्त होता है जो यापनीयों 
के विरुद्ध ह पर इसका कारण यापनीयोंका दिगम्बर सप्रदायमें बिलीनीकरण हो 
जानके उपरात दिगम्बर आचार्यों द्वारा किया गया सशोधन तथा प्रक्षेपण हो सकता है । 
हुमारा यह कथन निराधार नहीं ह। भगवता आराघनाके प्रक्षेपके विषयम विजयोदया 
सहित भगवती आराधनाके सम्पादक प कैलाशचद्भजी शास्त्रीका कथन द्रष्टव्य है- 
विजयोदगसाके अध्ययनसे प्रकट हांता है कि उनके सामने टोका छिखते समय जो 
मूलग्रथ था उसम ओर वर्तमान उपलध मूलमे अन्तर ह्‌ ५ स्वयमके रिट्रणोमिचरिठ 
के अन्तिम अशम मनि जसकित्तिने भी हाथ लगाया हू |” तिछोयपण्णत्तिम मिलावट 
को भी विटानोन प्रमाणपुरस्सर सिद्ध किया है । 


१ विशषके लिए देखिए इसी ग्रल्थके चौथा अध्यायका रात्रिभोजनविरमणब्रत' ॥ 
२ जन साहित्यका इतिहास द्वितीय सस्करण पु १२१॥ 

है भत्टारकसम्प्रदाया पृ २५७-२६ । 

४ भगवती आराधना भाग १ प्रस्तावना पु०९। 

५ जैन साहिय और इतिहास प ताथूरामजी प्रेमी पृ २ २। 

६ वही प्‌ ११ और जागे। 


६८ वाषवीय और उनका साहित्य 
कित्तुर संघ 


अवणवलूगोरूके एक शिलालेलमे कित्त्र नामके सघका उल्लेंश है। कित्तूर 
या कौलिपुर पुन्ताटकी राजधानी थो जो इस समय मसरके होग्गडबन्कोटे तालकेमें 
है। प्रेमीजोके अनुसार यह कितर सघ या तो पुन्नाट्सघका ही नामान्तर होगा यह 
उसकी एक शाखा । 
भट्टारक-सम्प्रदाय 

दिगम्बर सघोका विवरण प्रस्तुत करत हुए भटटारक सम्प्रदायका उल्लेख भी 
प्रासगिक है। यद्यपि यह कोई पथक सघ न होकर शिथिलाबारको प्रोसाहित करने 
वाली परम्परा विद्यमान रही है। सभी सघोम यह परम्परा विद्यमान रही है । 

डॉ विद्याघर जोहरापुरकरन जन समाजके इतिहासमे तीन कालखण्ड माने 
ह्‌। भ महावीरके निवाणके करीब ६ वर्ष तक जन समाज विकासशील था ४ 
जन सिद्धान्तोके प्रसार व विकासके लिए जन मनि निरन्तर म्रमणका अवलम्बन लेते 
रहे । इस समय तपश्चर्याके नियम भगवान द्वारा उपदिष्ट आदशके निकट थे । 

दूसरी शताब्दीसे जन-समाज व्यवस्थाप्रिय होन लगा मठ मदिरोका निर्माण 
वेगसे हुआ | यह काठ भी ६९ वष तक चला । 

ततीय कालखण्डम विकास व व्यवस्थाकी प्रवत्तियाँ पीछ हु गई और आत्म 
संरक्षणकी प्रवृत्तिको हो प्राघधाय मिछन ऊगा। इसी प्रवत्तिके फलस्वरूप साधसघोमें 
भटदारक सम्प्रदाय उत्पन्न हुए और बढ । 

शुतसागरसरिन वसर तकीतिके द्वारा भण्डपढुर्ग (माडलगढ) (राजस्थान) म यह 
प्रथा आरंभ की गई माना है । 

भट्टारकोंकी विशिष्ट आचरण-पद्धतियाँ घोर घोर बहुत पहलस्े हो अस्तित्वमें 
आ चकी थी। शिथिलाचारको प्रवत्ति तथा सहननकी मदताने चयवासको ओर 
प्ररित किया । चयवासकी यह प्रवृत्ति इतनी बढी कि र॒त्नमालाम कलिकालमे वनवास 
को वर्जित ही बता दिया गया ।* 

दिगम्बर सम्प्रदायम भटटारक प्रथाका आरभ वस्त्रग्रहणका आरम्भ है। ता विक 
दष्टिसि नग्गता आवश्यक मानकर भा यवहारम वस्त्रका उपयोग भटटारकोंके 
लिए समर्थनीय माना गया। दिगम्बर भरट्टारक नग्नमद्ाका पूज्य मानते थ । 
आहारादिके समय उसे घारण भी करते थ । स्नानको भी बर्जित नहीं मानते थे + 








१ ज छिस भाग १ स १९४। 
२ जत साहिय और इतिहास पू ११४। 
३ शिवकोटिकृत रनमाला इलोक न २२। 
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अठाघीश होकर पीठ स्थापित करते भे तथा उस प्रचुर सम्पदाके उत्तराधिकारी 
होते थे । 

प्रेमीजीके अनुसार देवसेनने दशनसारमें जो काष्ठासन माथुरसंघ और द्राविद्सघ- 
को जैनाभास बताया है. उसका कारण इनका मठाधीश होना हो है अन्यथा इसका 
मरूसंचसे ऐसा कोई विशेष भेद नहीं है जिसके आजारपर इन्हें मिथ्यात्वी कहा 
जा सके । 

यद्यपि पाँचवी शताब्दीते ही मलसघ य मुनियोकों दान दिये जानके विवरण 
मिलते हैं इस स्थितिमें भी देवसेेनने जो अन्य संघोकों जो जैनाभास कहा है 
उसका कारण यह हो सकता है कि देवसेनाचायने पूर्वाचाय्योंकी भाथायें सग्रहीत की 


हैं। उस समय मलूसघके साधुओमें चैत्य स्थिति नहीं थी + 
भटटारकप्रथाके प्रभावसे काई भी दिग्म्बर सघ अप्रभावित नहीं रहा सभी 
सघोम इसे पर्याप्त प्रोत्साहन मिला । 


बस्त्रके अतिरिक्त भटटारकोकों वसरा विदिष्ट आचरण मठ और मंदिरोंका 
“निवास-स्थानके खझूपमें निर्माण और उपयोग था। इसीके अनुषगसे भूमिदानको 
स्वीकार कर खतो आदिको व्यवस्था भ्री भट्टारक देखन लगे थ । इन कारणोंसे मट्टारको 
का स्वरूप साथत्वसँ अधिक शासकवकी ओर झुका। व राजाके समान ही छत्र 
चेंबर पालकी बहुमल्य वस्त्र गह स्वणमण्डित कमण्डल पिच्छि आदि रखने लगे । 
अधिकारभत्रका रक्षण भी आग्रहपूर्वक करन रूग । 

सावुत्वके कारण मटटारकोका आबागसन भारतके प्राय सभी बाग़ोमें दोता था । 
इनके पीठ भा भारतके अतक स्थानों प मिलते ह्‌। दक्षिणम मूडबिद्री श्रवणवेल 
गोल कारकल हुमच इन स्थानोमे पीठ स्थापित हुय । महाराष्ट्रमें मलखेंद 
बलात्का रगणका पीठ था । इसको दो शालाय कारजा ओर लातूरमे स्थापित हुई । 
कारजामे सेतगण ओर छाड़वागड़के भी पांठ थ। युकदातम सूरत बलात्कारगणका 
और सौजित्रा नन्दितटगच्छका केन्द्र था। समुद्रतटबर्तों इलछाबमि नवसारी भड़ींच 
जाबुसर घोषा आदि स्थानोमे भटटारकोका अच्छा प्रभाव था। उत्तर गुजरातमें 
ईडरक़ा पोठ महत्वपूर्ण था। धारामें सागवाडा और अठेरके पीठ स्थापित हुये । 
स्वालियर और सानागिरि माथराच्छ ओर बलात्कारगणके केन्द्र बे । राजस्थानमें 
नागौर जयपुर अजमेर चित्तोड भानुपु और जेरहट आदि स्थानोंमें बलात्कार 
शंणके केन्द्र थे । हिसारमें माथरगच्छका प्रधान पीठ था। विल्छोमें भी भटटारकों 
की गंदुदी रही है। आराके समीप मसाढमें काष्ठासघके कुछ उल्लेख मिलते हैं । पूर्व 


भारतसे भटंटारकोंकी गदटीका प्राय कोई स्थायी सम्बन्ध न था। 
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मद्टारकोंक जीवलका सबस अधिक विस्तत कार्य मूति ओर मविरोकी प्रतिष्ञ 
थी। समाजको धर्मम स्थिर रखनके लिय प्रतिष्ठोत्सतकों घामिकस अधिक साझाजिक 
रूप भाप्त हुआ । मूर्ति प्रति ठा के साथ यत्रोकी प्रतिष्ठा भो इस कालकी विशेष- 
तिमिति है। सभी धमंतत्वोको मतंरूपम बधनेकी प्रवृत्ति ही इस यत्रप्रतिष्ठाका 
मूलभूत कारण है । यक्ष-यक्षणियोंकी स्व॒तत्र मू तियोका भी निर्माण हुआ | 

इस युगम मौलिक साहियके निर्माणकी प्रवृत्ति छट गयो थी ओर पूत्व प्रस्थोंके 
सक्षप और रूपान्तर अधिक हुये है। सस्क्ृतके तीन जन बड़ पुराण-हरिवश पद्म और 
महापराणके आधारपर पुराण और कथायें लिखों गयो । पूजा-पाठकी रचना अधिक 
मत्रामें हुई। प्राचीन हस्तलिखित और ताहठपत्रीय ग्र थोकी पाण्डलिपियोकी रक्षा 
भटटारकोके कायका श्र ठ अगर ह। शिष्यपरम्पराका विस्तार और जातिसघरना 
भट्टारकोंका ही काय हू । तोथेक्षेत्रोकी यात्रा और व्यवस्था मध्ययगान जन समाजके 
घामिक जीवनके प्रमुख अग थ। भटटारकोन यात्राय भी की और उनकी यवस्था 
भी की । चमत्कारप्रदर्शन कर जनताको प्रभावित किया। मतिप्रतिध्ठाके साथ ही 
आवश्यक होनेसे मदिरोम अकित व उपयोगी शि पकला चित्रकला और सगीतकलाको 
प्रोत्साहन मिला । 

भव्टारक-सम्प्रदायका इतिहास जन समाजकी मख्यत मनि आचारकी अवनतिका 
इतिहास है वहाँ समाजको घरंम स्थिर रखनेका भी मरत्वपृण इतिवत्ति है। वादिराज 
धमभषण ततीय सोमदेव शुभचद्र सकलबीति और प्रतिष्ठाचाय जिनचद्र जैसे 
भटटारकोके साहित्यसज॑न एवं ऐतिहासिक महत्वको भुलाया नही जा सकता । 


यापनीय सघ 


यापनीय सधका सामाय परिचय प्रथम अध्यायमे आ चका है । यहाँ उसके 
विधिष्ट शिलालेखीय उल्लेखाके आघार पर अय सघोके साथ सम्बंध बतानेका 
उपक्रम किया गया है। यापनीय सधका उल्लेख क ने वाले अनेक लख प्राप्त हुए हूँ 
जिनसे इनके गणों एव गच्छोका परिचय मिलता ह । यह सम्प्रदाय बडा ही राजमान्य 
था और हरम्बे समय तक अस्तित्वम रहा। कंदम्ब चालक्य गग राष्ट्रकूट और रटट 
वशके राजाओन इस सघको और इसके साधुओको अनक भमि आदि दान दिये थ । 


यापनीय सघके विवरणोंस्रे व छेखोसे इस सघके कुमुदिगण पुन्नागवृक्षमूल 
कारेय कनकोपलसभूतवृक्षपूछ फोटिसडब कण्डूर वन्दियूर गण तथा नन्दिसंघका 
पता चलता है । 

कवम्द वशषके प्रारम्भिक राजाओंके कालम यह संघ बढा प्रमावपूर्ण था । कशस्क 
नरेश मृगवेशवर्मा ((न्‌ ४७ -९ ) न पलासिका नामक स्थानमें इस सबको निप्नत्य 
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ओर कृचंक सघोके साथ भूमिदान द्वारा सत्कृत किया था।' मृगेशवर्माके पुत्र 
रजिवर्माने यापतीय संघके प्रमुख आचाय॑ कुमारदत्तको पुरुर्वेटक ग्राम दानमें दिया 
था। इृष्णवर्माके पूत्र देववर्माने भी विभिन्न यापनीय सघोको कुछ क्षेत्र दानमें 
दिया था ।* 


नन्दि सघ 


यापनीय सम्प्रदायमें नन्दिसंघ प्राचोत एवं प्रमुख था। इस संघके आचायोके 
नाम विशषत्र नन्यन्त ओर कीोर्त्यन्त होते थ। देवरहुल्लिके शिक्षेसम श्रीमूलमुलत- 
गणसे अभिन्तन्दित नन्ट्सिघान्ययके एरेग्रित्तूर नामक गण तथा पुछिकल ग्रच्छका 
उल्लेख है । यहाँ यापनीय सघका नाम नही है। इस गच्छकी परम्पराके चन्द्रनन्दि 
कुमारनन्दि कीतिनन्दि विमलूचन्द्रावायंका उलेख है। कडबके लेखमें श्रीयापनीग 
नन्दिसघ पुनागवृक्षमुलगण श्रीकित्याचार्यान्‍्वयका उलेख है। इपकी परम्परा 
इस प्रकार है--कूविलाचाय विजयकीति अकंकीर्ति । इसके अनुसार राष्ट्रकूट राजा 
प्रभूतवर्षन जालमगल नामक गाँव अककीतिको भट दिया ।' मदनूरके लेख में यापतीम 
संघके कोटिमडबगण तथा ना दगच्छका उल्लेख है। गणधरके सदृश जिननत्दि 
मुनीए्वरके शिष्य दिवाकराश्य मुनि थ जो मानो केवलज्ञाननिधि तथा गुणोंसे स्वम 
जिने द्रके सदश थ। उनके शिष्य श्रीमान्दिरदेव हुए। इस लेखके अनुसार पूर्वी 
लालक्यवंशके अम्म द्वितीयन जनमन्दिरके लिये मलियपुण्डो (आ्न) प्रामका अनुदान 
दिया था । यह नादिसघ वृक्षमूलपरक गणोंसे सम्बाधित है । 


पुन्नागवृक्षमूलगण 


पुन्नागवुक्षमूलगणका सर्वप्रथम उल्लेख राष्ट्रकूंट राजा प्रभूतवर्षके समयका कब 
का उपयुक्त दानपत्र ह। इसके उपरान्त सन्‌ ९ २ के रढवग्‌ लेखमें यापनोय 
सच पुन्नागवुक्षमुछगणके प्रसिद्ध उपदेशक आचार्य कुमारकोति पष्कितदेवका उल्लेख 


ज शि स भाग २ से ९९ | 
बही से १ । 
बही से १ ५। 
बही से १२४१। 
जैबय थिंणस भाग २ से १२१॥ 
कही से १२४। 
वही से १४३। 
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है।" शत्‌ १ २८के होसुर (बारवाड) के छेखमें यापनीयसप पुल्ताभवुक्षमुलगणके गुरु 
अयकोरतिका उल्लेख है ।* 

हूलिका विवरण दो मारो उपलब्ध है। प्रथम विवरणमें यापनीय सध पुन्ना 
गवृक्षमूलगणके बारूचन्द्र भटटारकदेवका उल्लेंल है तथा दूसरमें रामचन्द्रदेषका 
विशेष उल्लेख है ।* 


कोल्हापुरके शिक्षाहारवशीय बलल्‍्लालदेव और गण्डारादित्यके समयमें ११ ८ ई 
मे सृरूसघ पुल्तगवृक्षमूलगणकी आयिका रात्रिमती कन्तिकी शिष्या वश्मगवुष्डते सदिर 
अनवाया था जिसके लिये अनुदानका उल्लख होनन्‍्नुर लेखमें विश्वमान है । 

१२वीं शताब्दीके असिकेर (मसूर) के लेखमें मूर्ति प्रतिष्ठा करनेबाले पुन्नागवृक्ष 
मलगण यापनीय संधके माणिकसेटिटका उल्लेख ह । कगवाड (बेलगाँव) के तलधर 
में भगवान्‌ नेमिनाथके पीठिकालेखमें यापनायसघ पु नागवृक्षमुलगणके साधआओमें 
नेमिच दर धर्मकीति और नागचद्धके नाम भी उ लिखित हैं। कोल्हापुरके मगलबार 
पेठ मदिरमें क्नड लेखमे यापनीय सघ पुन्नागवक्षमलगणके विजयकीतिके शिष्य 
रवियण्णके भाई द्वारा पाठशाला बनवाय जानका उल्लेख है। एकसाम्बि (बेलगाँव) 
म यापनीय सध पुन्नागवृक्षमूल गणके महामडलाचाय॑ विजयकीतिको दान दिय जानका 
उल्लेख है । 

तिभवनमल्लके शासनमें १ ९६ ई के दोणि (घारवाड) के विवरणम यापनीय 
सघ वक्षमूलगणके मनिचद्र त्रविद्ययटटारकके शिष्य चारुकीति पष्डितको उपबन 
दानका उलेख है । 


शिर जमखडि विवरणसे ज्ञात होता है कि पाश्वंनाथ भट्टारककी प्रतिमा कुसुम 
जिनालयके लिए यापनीय सघ और वृक्षमलगणके कालसेटिटव भट की थो | 


जन॑ल आफ द बाम्बे हिस्टारिकल सोसायटी १११ प १ २-२ ै। 
यापनीय संघ पर कुछ और प्रकाश डॉ एन उपाध्य अनेकात १९७५। 
जन शि स भाग ४ से १३ ढ। 

इण्डियन एण्टोक्वरी रत व १ २। 

जर्नल ऑफ कर्नाटक यूनि भाग १ वर्ष १९६५ प्‌ १५९। 
जिनविजय (कन्नड) बलगाँव जुलाई १९३१। 

जिनविजय (कन्नड) बेलगाँव मई-जून १९३१। 

जैन शिलालेख स॑ भाग ४ स२५९। 

जन शिकालेल स भाग ४ स १६८ । 

जन दि लेखस भाग ४ लेख सं ६ ७। 
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दिलीय परिज्ेद ७३ 


कण्ड्र ग 

२८ ई के सुगन्धवरतिके लेखप़ें यापतीय सप कण्डूर गणके कुछ आधायोक्ते 
माम है -बाहुबलि देव (भट्टारक) रविचन्द्रस्वामी अर्हनन्दि शुभन्नमत्न मौनिदद और 
प्रभाचनद्र दव आदि ।' सौदत्तिके लेखमें भी रविचन्द्रस्वामी तथा अहंगन्दिका 
उल्लेख है । 

डॉ पी वो दसाईते दौसु र (सौर्दात्ति] बेलगाँव के एक दूसरे लेखका विवरण 
दिया है जिसमें यापनीय संघके शुभन्द्र प्रथम चन्द्रकीति शुभव द्व द्वितीय नेमिचन्दर 
कऋुन्नारकीत प्रभावद्र और नेमिचद्र द्वितीयका उल्लेख है ।* 

हि ( जिला बेलगाँव ) के १२ दी सदीके लेखमें यापतीय सध कण्डरगणके 
बाहुबलि शुभचन्द्र मौनिदेव और माघना”का उलेख मिलता है । 


१२ वी घदोके लोकापुर (बेलगाव)के विवरणके अनुसार यापनोय सधके कण्ड्र 
शरणके सकलेन्दु सैद्धान्तिकके शिष्य अमय सिद्धान्तवक्रवर्ती नागचन्द्रसूरिके उर्देशसे 
कललमावच्डके पुत्र जहाने पृरुदेवकी मतिकों स्थापना की ।' 


१३वी सदीके अंदरगुचि (घारवाड) के विवरणसे यापनोयसथ कण्डरगणकी 
उच्छगि स्थित वस॑दिकों दो जाने वाली भमिकी सीमाओका लेखा-जोखा प्राप्त 
होता है ।१ 
कनकोपलसम्भूतवृक्षमूलमण 

४८८ ई अजेम (जिला को हापुर|के लेखमे कनकोपलसभतवक्षमूलगणके आचायों 
की परम्परा इस प्रकार दी गयी है -सिठ्धनन्दि चितकाचार्य (जितके पाँच सो शिष्य 
थे) नागदेव ओर जिननस्वि । जिननन्दिके लिये चालक्यनरेश जयसिहके एक सामन्‍्त 
सेद्रकवशी सामियारने एक जत सदिर बनवाकर कुछ ममि और एक गाँव दानमें 
दिया था! इसी लेखमें काकोपछाम्नायका भी उलेख है। 


कुमुदिगण मगद (जिला-मसरोके लेखमें यापनोय संघ और कुम्रदिगणका सन्दर्भ 
मिलता है। इसमे अनेक साधुओके नामोरलेख हैं--भीकीति गांखड़ि प्रभाशशांक 


१ जैन शि० लेखस भाग र लेख स १६ 
२ जन दि लेखस भाग २ लेब्षस २५ 
हे जनिज्म इन साऊथ इंडिया पू १६५ 

४ जन शि लेख्स भाय इस २७ 

७ जत धभ्ि लेखस भाग ५सं ११७ 
६ जैन शि लेख स॒० भाग ४ सं० ३६८ 

७ जन दिलालेख संग्रह भाग २ लेख पं. १ ६ 


छष्टयापनीय और उनका साहित्य 


भयवृत्तिनाथ एकवीर महावीर नरद्रकीति नागविविक बृतीड निरवशकीकि 
भटटारक माघवदु बालचस्द्र रामचन्द्र मनिचद्र रविकोर्ति कुमारकीति दामलन्दि 
चैंविद् गोवर्धन दामनन्दि बड़ढाचायें आदि । 
गरग्‌ (जिला धारवाड)के लेखम यापनोय सघ कु मदिगणके शांतिवीरदेवके समा 
घिमरणका स्पष्ट उल्लेख है। यहीके एक अय लेखम भी इस गणका उल्लेख है ।*ै 
९बी शताब्दीके कीरप्पाषकम (चिंगलपेट भद्रास)के लेखमें यापनीय सघ कुमुद्ति 
शणिके महावीरगुरुके कि य अमरमदलगरु द्वारा निर्मित देशवल्लभ जिनारूयका वर्णन 
प्राप्त होता है । 
कारेयगण 


११वीं शताब्दीके क-भावीके लेखमे मइलापान्वय कारेयगणके शुभकीति जिन 
अद्र नागचद्र गणकोति देवकोतिके उलेख हैं । बइल होगल (ब्रेलगाँव)के लेखम 
यापनीय सच सइलापान्वय कारयगणके मल भटटारक और जिनेश्वरसूरिका वणन है ।* 


सन १२१ के बदलि ( लगाँव)के लेखम यापनीयसघ कारयगणके मांघव भटटा 
रक विजयदेव कीति भटटारक कनकप्रभ और श्रोघर त्रविद्यदेव । 


१२ तथा १२५७ ई के हन्नकेरि लेखम थापनीय सघ मइलापान्वय कारेय 
गणके सन्दभ मिलत हू । इसमे जिन गरुओके नाम अकित हैं थे हैं कनकप्रभ और 


श्रीघर। कनकप्रभ जातरूपधर (दिगम्बर) विस्यात थ तथा अपनी निग्नन्थताके लिये 
अति प्रसिद्ध थ | 


सौदत्तिक लखम गणकी तिके शिष्य इहृद्धकोतिका जो मैलापतीय कारेयगणके थे 
निदश हू । 





जन शिलालेख मग्नह भाग ४ लेख स १३१। 

जन शिलालेख सग्रह भाग ४ स ६११। 

जैन शिलालेख सग्रह भाग ४ स ६१२ । 

जन शिलालेख सग्रह भाग ४ स ७ । 

जन शिलालेख सग्रह भाग २ लेख स १८२। 

जन शिलालेख सग्रह भाग ४ लेख स २ ९।॥ 

कर्नाटक इन्सक्रिप्शन्स भाग १ घारवाड १९४१ पू ७५६। 
सपादक--आर एस पंचमुख 

< इल्सक्रिल्शन प्रथम नाथे कर्नाटक एण्ड कोल्हापुर स्टेट १९३१। 
९ जैन शिलालेख सग्रह भाग २ लेख से १३ । 
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द्वितीय परिच्छेद ७४ 

(कोटि) मडवंगण 

पापनीय सर्गिच्छके साथ कोटिमडबगणक! उलेख है ।' १२वीं सदोके मध्यमें 
किसे गये असिकेरे (मसूर)क लेखमे प्रारम्मिक इलोकॉमेसे एक एलोकमें मंडनगण यापें 
नोय संघको भूरि भरि प्रशसा की गयी है । इसम प्रतिष्ठाचायें कुमारकीति यापतीर 
मडवगणते सम्बन्धित थे ।* सन्‌ ११२४ में सेडम लेखम मडबगणके प्रमाचद्र त्रविद्य 
का सल्लेख है।' 
बलहारगण 

कलचम्बरुके लेखमे अडकलि गचछ बलहारगणके आचार्योकी गुरुपरम्परा इस प्रकार: 
दो गयो ह--सकलच द्र अय्यपोटि और अहँनाद | अहुनी मनिको अस्मराज द्वितीयने 
झबलोकाश्रय जिनालयकी भोजनशालाकी मरम्मत करानके लिये असिलिनाड प्रान्तके- 
कलचम्बरु नामक ग्रामको दानम दिया था। 

पूर्वीय चालक्यवशके अम्मराज द्वितीयके एक अ-य लेखमे यापनीय सम्प्रदायके 
नन्दिगच्छ कोटि मडबगणका उलेख हू । इसो राजाका पूर्वोक्‍्त लेख हु जिसमे 
अडकल्गिच्छ बलहारिगणका उलेख है अत १ ४८ ईसवीके बेलगाभिसे प्राप्त एक 
अय लेखमें केवल बलगार गण (बलहारि गण) का उलेख है और नद्यन्त नाम वाले 
मधनाद व केशवर्नी (अष्टोपवासो) मनियोके नाम है ।* 
वडियर या वदियूर गण 


धमंपुरी जिला बीड महाराष्ट्र से प्राप्त लेलमे बसदिके आचाय्य यापनीय सके 
और बदीयरगणके महावोर पण्डितका बलेख है। तगलि गृलबग के १२वीं धताब्दी 
को प्रतिमाके पीठिकालेखसे ज्ञात होता है कि इश्की प्रतिष्ठा यापनीय सपके बड़ियूर 
गणके नागदेव सद्भाम्विकके शिष्य ब्रह्मदेवने कराई थी। वरगलके सन्‌ ११३२ केः 
लेखमें इस गणके गुणचद्र महामुनिके स्वगवासका उल्लेख है। 








१ जैन शिलालेख संग्रह भाग २ से १४३ । 

३ जनंछ ऑफ कर्नाठक यनि भाग है सन्‌ १९६५ पु १५९। 
हे जैनिज्म इन साउथ इण्डिया पी बो० दसाई प्‌ ४ ३। 

४ जैन शिलालेख संग्रह भाग २ लेख सख्या १४४ । 

५ जैन शिलालेख सग्रह भाग रे लेख सल्या १४३ | 

६ जेन शिरकालंल संग्रह भाग २ लेख संख्या १६ | 

७ जन शिलालेख संग्रह भाग ५ स ७ ॥ 

८ जैन शिलालेख सप्रह भाग ५ स॑ १२५। 

९ जैन शिक्षालेस संग्रह, भांग ५ रेख से० ८६ । 


%६ मापनीय और उनका साहित्य 
जम्बूखण्डगण 


गोकाक ( बेलर्याँव ) से प्राप्त ताम्रपत्रमे जम्बुखण्डशणके आचार्य आवनन्दिको 
पदये गये दानका विवरण है। 


'सिहबूरगण 
रण्णिवेण्णर ( घारवाड मैसूर) के लेखम नागुरू पो'लब्बे द्वारा स्थापित 


-नागुलबसदिके लिये शक्सस ७८१ ई में कूछ भमि सिहब्रगणके नागनन्‍्धाजायंको 
दिये जानेका वर्णन है । 


यापनीय सघका अय दिगम्बर सघोसे सम्बंध 


यापनीय सघके कतिपय गण दिगम्बर सम्प्रदायके अन्य सधो द्वारा आत्मसात कर 
/लिय गये तथा कुछ समयप्रवाहम विलीन हा गय यह शिलालेखोंसे स्पष्ट प्रतील होता 
हैं । हम देख चके हैं कि यापनीय सघके उलेन्न चौथीसे पद्रहवी शता दी तक मिलत 
में उनसे ज्ञान होता है कि इस सधके साधओका वचस्त्र एव प्रभुव आजके घारवाड़ 
बेलगाँव को हापर और गुलूवर्ग आदि क्षत्रोम विपलतासे था। आशय तथा तमिल 
नाडके कुछ हिस्सोम भी इसका प्रभाव था | दक्षिण भा तमे दिगम्ब ऐके साथ इन्हू भी 
भमिदान देकर स कृत किय जानके उल्लेख है । 


नीदिसघ यापनीय सम्प्रदायका एक मह-वपूण सघ था। परवर्ती शताडि योम 
यापनीय नन्दिसघमे सम्बाधित रूख प्रात नहीं होत । ११ बी शताब्दीम नादसध 
द्रविड्सघसे तथा १२वीं शता-दोम मलसघसे सम्बन्धित दिखाई दता है। यापनीय 
नन्दिसवके साथ अरुगछाजयका उल्लेख मिलता ह। तामिल प्रान्तमे यापनीय 
नन्दिसघका अस्तित्व पूर्वीय चालक्योके राप्यसे था। इस विषयम डा चौधरीका 


कथन ह कि तामिल प्रा तके यापनीयोके नन्ट्सिंघसे ही द्रविडसघके नदिसधको उत्तरा 
घिकार मिला था । 


श्रवणबेल्गोलसे प्राप्त लेखोमे नन्दिगणकी गरुपरम्परा दी गयी है. जिसमे अन्तमे 
या बीचम इसे मृलूसघ देशियगण कहा गया है. पर आरभम केवल नन्दिगण कहा 
गया है। मलसघसे सम्बद्ध नन्दिगणके प्राचीन आचाय व ही हूं जो द्रविष्ठ सचसे 
सम्बद्ध नन्दिगणक हैं। इस आधार पर डा चौघरीन अपन अनुमानको पृष्टि की है 





१ जैन शिलालेख सप्रह भाग ४ से २। 

२ जन शिलालेख सग्रह भाग ४ श्र ५६। 

३ जन शिलालेख सग्रह भाग ३ प्रस्वावना प ३ ब३७। 
४ जैन शिलालेख संप्रह भाग ३ प्रस्तावना पृ ३७। 


दितीय परिच्छेद. अऊ 


कि इस दोनों सो में सन्दिमण कोई प्राचोगगण है जो वोनोंगें बाहरते आद्ा है £ 
ये आचार्य उसी गणके हैं और बह सभ यापत्रीय संघ है । 


मन्दिगणकी उक्त दोनों सघो ( मूल तथा द्वाविड ) से सम्बन्धित परम्परामे 
प्राय सभी प्रतिष्ठित आचार्योंकों समाविष्द करनेकी प्रवृत्ति परिलक्षित होती है + 
इस आचायोसें आचार्य कुन्दकुन्दका साम भी परिगणित है। मुझसघ और द्राविदसघ 
की नम्दिगणप्रभेदकीं आचार्यपरम्परा बादम जोड़ो गयो तथा आनुमानिक है | कालक्रम 
की दृष्टिसे भी यह परम्परा विचारणीय है। द्रविड़ सघ नन्दिसंध परम्परामें कोण्ड- 
कन्दाचाय भद्रबाहु समस्तमद्रस्वामी सिहनन्दि अकलकदेव वजनन्दि एवं पूज्य 
पादस्वामी यह क्रम है । 


डॉ उपाध्यकी सूचनाके अनुसार कन्‍्नड ग्रन्य गणभद की पराण्डक्िपिमे चार 
गण माने गये हैँ। सेनगणको मलसघसे बलाकारमणकों नन्दिसघसे देशोगणको सिंह 
सघसे तथा कालोग्रगणको यापनोय सघसे सम्बोधित बताया गया है ।* 

इस ग्रन्थके अनुसार बलात्कारगण नन्दिसंघसे सम्बद्ध था। और जैसा कि हमे 
दखते हैं कि नॉद्ल्‍ोसय सर्वप्रथम यापनीय सघस सम्बद्ध था। बलहारिगणके दो' 
लेख हैं! एक लेखम अडडकलिगण्छ बलहारिगणका निदश है और दुसरेमें 
केबल बलग्रारगणका । ये दोना यापनीय संघके माने गये हैं। ये क्रश” १ वीं 
शताब्दी उत्तराध ओर ११वों शताब्दी पूवा्धके हैं। ११ वी शताब्दोके उत्तराधँसे 
बलहारि अथवा बलगारमगणको हम बलात्कारगणके रूपमें मलसंघसे सम्बद्ध पाते हैं ।* 
बलगार शब्द स्थानविशेषका द्योतक हे। बरूगार ग्राम भी था। बलूगार शज्दका- 
संस्कृत रूपान्तरण बलात्कार किया गया है) यह सस्कृत बरात्कार शब्द स्थाम- 
बिशेषका छोतक नहीं है । 

यापनोय पुन्नागवक्षमलछूगण भी परवर्ती कालमें मुलसघमें विलोन प्रतीत होता है । 
होतूरके लेखमें मूलसध पु वागवुक्षमलगणका उल्लेख है । 


१ जन शिलालेख सग्रह भाग 3३ प्रस्तावना ( नन्दिण ) प ५६-५८ । 

२ जैन शिलछालेश संग्रह भाग २ लेख स २१३-२१४॥। 

है. यापतीय सघ पर कुछ और प्रकाश डॉ ए एन उपाष्ये अलकात १९७५ +# 
४ जन शिलालेख सप्रह भाग २ से १४४ । 

५ जन शिलालेख सग्रह भाग २ स १६ ॥ 

६ जन शिलाछऊेख सग्रह माग ४ से रै५४ | 

७ जन शिलालेख संग्रह भाग रे प्रस्तावता पृ० ६२। 

८. इण्डियन एण्टीकबरी ॥४ए॥ पृ १२॥। 


७७८ याप्रतीय और उनका साहित्य 


पापलीय कबष्ट्रमणका अस्तित्व रट्टनरेशोके दो लेशोंमें हैं। ये झेख दसबों 
आताब्दी उत्तराधके हैं। इसके पश्चान ११वीं शताब्दोके उत्तराधमें मूलसघके साथ 
'क्राणुर गणको सम्बद्ध बताया गया है । 

पहले लिख चुके है कि कातडग्र'य गणभदमे कालोग्रगण (कण्डरगण) यापनोय 
सघका एक प्रमख गण बताया गया है। मूलसघके साथ क्राणर गणके उल्लेख १४१वी 
शतादोके उत्तरापसे १४ वो शताब्दोके अन्त तक मिलते हैं । मषपाषाण और तिस्त्रि 
ीक गष्छ इसके प्रसिद्ध गछ हैं। ये दोनों पाषाणान्त और वृक्षपरक नामक यापनीय 
संघके कनकोपल तथा पूनागवृक्षमलगण आदि गणोकी स्मृति दिलात हूँ । 

आचाय कुन्दकुन्द प्रभावशाली आचाय॑ थ मूलसधन उनके साथ अपना सम्बंध 
जोडकर दिगम्बर सम्प्रदायमें महृत्त्वपूण स्थान प्राप्त कर लिया था । अत द्राविड और 
यापनीयसघके अनेक गउछ उस प्रभावशालो मलसधमे सम्मिलित हो गये थे । मूलसघ 
का प्राचीन व महत्वपूर्ण संत्र सेनसथ है । यह तथ्य शिलालेखीय तथा साहित्यिक 
उल्लेखोसे प्रमाणित है । उल्लिखित गणभेदनामक पाण्डलिपिसे भी सेनगणको मूलसधसे 
अम्बद्ध माना गया है । सेनगणके अतिरिस्त देवगण भी प्राचीन है जिसके प्राचीन पाँच 
उल्लेख लक्ष्मेश्वर और कडवन्तिसे प्राप्त हुये हैं इसके पश्चात इसका कोई शिला 
लेक्षीय उल्लेख नहीं है । 

नीतिवाक्यामृत तथा यशस्तिलकचम्पूके रचयिता सोमदेवत यशस्तिलककी प्रष्मस्ति 
प्म अवश्य अपने प्रगुरु यशोदेवको देवसघतिलक कहा है । आचाय॑ सोमदेव व उनके 
“गौडसघका विवरण देने वाला ताम्रपट-वेम लवाड (करीमनगर आप्च) से प्राप्त हुआ है। 
इस कीतिलिखमें चालक्य राजा बदिदग द्वारा गौडसधके आचाय॑ सोमदेवसूरिके लिए 
'एक जितालय बनवाये जानेका उलेख ह। इस दानपत्रम इन्हे गोडसधीय यश्षोदेवके 
अ्रशिष्य तथा नेमिदेवके शिष्य कहा गया हू ।* इससे देवसघकी एकता भ्रतीत होती है 
से देव नामात मुनियोंका गण होनेसे देवगण और गौडदेदासे सम्बद्ध होनेके कारण 
गौडसध ये दोनों सज्ञाय प्राप्त हुई होगो । 

सेनगण और देवगणके अतिरिक्त अय कई गण मलूसधम सम्मिलित हो गये हैं । 
मलसधघ द्रविडान्चय मूलसघरम द्राविडसमधीय गणोके अस्तमविको सचित करता है। 
अडग”िसे प्राप्त द्रविड्सधीय लेखॉम सूरस्थगणके वज्ञपाणि पण्डित रविकीति और 


१ जैन शिलालेख सग्रह भाग २ लेखस १६ ब२५। 
२ जैन शिलालेख सग्रह भाग लेखस २ ७ब २ ९। 
३ जैन साहित्य और इतिहास प न'थराम प्रेमी पृ १७७ द्वितीय सस्करण तथा 


डॉ वी राघवत नोतिवाक्यामृत आदिके रचयिता जैत सिद्धान्त भास्कर 
भाग १० किरण २ । 


द्वितीय परिच्छेद. ७९ 


ऋल्लेछेयदेव मुनियोके उल्केल्न है। यही उल्लेश् मुलसभण सरस्थगणके दिल्कखोमें 
'मिलते हैं वहाँ सूरस्थगणकों सेनसघकी शाला बताया गया है। सरस्थगणके चित्रकू- 
डटान्यय तथा कौहरगच्छ उपमेद मिलते हूं। यहाँ भी रविचन्द्र रविनन्दि गया 
कल्तयलदेवके उल्लेख मिलते हैं । इससे द्राविड तथा मलसघके सूरस्थमणका एकता 
स्पष्ट होती है । द्राविडस चमे सेनगण कौरुरगज्छका भो उल्हृुल मिलता है । 


नन्दिसघके भाध्यमसे द्राविडसलथ तथा मृलसघके साथ यापनीयसंघका सम्बन्ध 
था ।* यापनीय बलात्कारगण तथा क्राणरगण भी परवर्ती कालम मल्सघमें अन्तर्भावित 
हो गये हैं। परवर्तो काष्ठासध भी यापनोयसघसे प्रभावित है यह हम पुन्नाटसचके 
अन्तगंत देख चके हैं । 


काष्ठासधका उपभेद छाडबागड़ गउछ है । यह सध पहले पुस्नाटसघके खरूपमें 
था ।* पुन्नाटसधीय आचाय जिनसेन (हरिवशपुराणकारो तथा हरिषेण (अहस्कथा- 
कोशकार) के ग्रन्थोंके अन्त परीक्षण इन्हें यापनीय संभावित करते हैं । 

जयसेनने अपने ग्रन्थ धमरत्नाकारमे लिखा है कि लाडबागड़ गच्छका आरम्भ 


मेद्रायकी उग्रतपश्चयासे हुआ है | मेलाय॑ (मेताये) की यह कथा द्वेताम्बर तथा 
यापनीय सम्प्रदायमें प्रसिद्ध है । 


काष्ठासघी मान्यताएँ यापनीयोसे प्रभावित हैं। यापनोय स्त्रीम क्ति गृहस्थमक्ति 
तथा अपवादलिंग मानते थे । काष्ठासधी भी स्त्रिमों व गृहस्थोंके प्रति उदार दृष्टि 
कोण रखते हैं। यापनोय सबस्ञमतिको अपवार्दा रगी कहत हैं । काध्ठासंधीय लाटी 
सहितामे ग्यारहवों प्रतिमाधारी उत्कृष्ट श्रावकको ईधत्मनि तथा वीरचर्याका अधिकारी 
माय गया है। उत्कृष्ट श्रावकके दो भेद हैं--एलक व क्षलक । एलक दाब्द हमें 


जन शिलारहूख सग्रह भाग २ स १६६ १७८। 

जैन शिलालख सग्र६ भाग २ लेखस २६९। 

जैन शिलालेख सग्रह भाग रे चोधरोक्ृन प्रस्तावना पु रे और आग। 
भट्टारक सम्प्रदाय लेखांक ६३१-- 

तत पुन्नाटगच्छ इति भाडागार॑ स्थित लोके लाटबगंटनामाभिधघान पृथिव्या 
प्रथित प्रकटीबभव । 

५ धमंरत्नाकर ५ अ ८ प १ ३। भटटारक सम्प्रदाय लेखाक ६२५ 
मेदायण महापिभिविरहृता तेपे तपो दुश्चर । 
अखण्डिल्लकपलनान्तिकरणाम्यथिप्रभावासतदा ॥ 

शादयेनाप्युपतस्पुता सुरतरुप्रस्या जनाना त्रिय 

तेनाजीयत ऊाडबागड़ इति स्वेको हि संघोपज्नध ॥ 


व्‌ 0 0 ०४०७ 


<०. यापनीय और उनका साहित्य 


चेलक (चेलखण्डघारी) | से विकसित प्रतीत होता है। दिगम्बर निव॑स्त्रता मनिके 
लिए अपरिहाय मानते हैं। अत दिगम्बर और यापनायोके पारस्परिक साहुचर्यमे 
यह अपवादर्लिंगी मनि उत्कृष्ट श्रावक्‍्क्रे रूपसे माय कर लिया । इसे एकादश प्रति 
माधारी श्रावकके रूपमें माय कर लिया गया। हमारो दृष्टिसे परिमर्तीकालमें 
नस्तत्वको ही मनिवेश माननेवालो दिगम्बर परंपराने यापनीयोंके प्रभावसे उनके 
अपवादरूपमें माय सचेल (चलक) मुनिको ऐलकके रूपम मान्यता प्रदान की होगी 
और उसे एकादश प्रतिमाघारी श्रावकसे श्रष्ठ बतानेके लिए ही ग्यारहवी प्रतिमाके 
दो भेद किये गये | क्ष लकोकी वीरचर्याकों मानने वालोम भी यही गृहस्थोंके प्रति 
उदार दष्टिकोण तथा अपवादरलिंगी मतनिकी दृष्टिसे इसे गृहस्थोसे श्रेष्ठ स्थान दिलाने 
की प्रवृत्ति दुष्टिगत होती है। अत यह मा यता माथुरसघके अतिरिक्त शष तीन 
काष्ठासघोकी मानी जानो चाहिए जिसके विषयम हम बता चुके हैँ । लाडबागड़ 
तो यापतीय शाखा ही है । हम यह भी बता चुके हू कि रात्रिभोजनविरमणको पच 
महावतोके पालनके लिए छठा ब्रत मानता भा यापनीय सायता है जिसे काष्ठासग 
ने स्वीकार किया हू । 

इस प्रकार हम देखत हू कि यापनीय सघ जिसके शिलालेखीय उल्लेख चौथीसे 
पद्न्‍रहवी शतादी तक मिलत ह॒ धीर घीर दिगम्बर स प्रदांयमे विलीन हो गया । 
इसका कारण एक ओर यापनीयोकी सहिष्णवृत्ति और दूसरी ओर विगम्बरोंका अधिक 
प्रभाव साथ ही दिगम्बरोस इनक्री समानता है । 

नन्दिसध पहले ही मूलसध द्वारा अपना लिया गया था। मूलसंघके बढते हुए 
प्रभावके कारण बलात्कारगण तथा क्राणरगण आदि भी उसीम सम्मिलित हो गये । 
यह शिलालेखोसे स्पष्ट है। कुछ गण जो अपनी विचारघाराको एकाएक छोड नहीं 
सके व काष्ठासघमे अ तभत हो गय । इस विदलेषणसे यापनीय सघके अ य सघोमें 
विलयकी धँधलो रूपरखा दिखाई देतो है । 


१ रतकरण्ड्रावकाचारम एलककों चेलखण्डधारी कहा गयीं है । 


तुलीय परिच्छेव 
यापनीयोंका साहित्य 


पापनीय साहित्प. एक विनर्तो 


यापनीय आचायोने विपुल साहित्यकी सजना कर जैन साहित्यकों अभिवृद्ध किया 
है। इनका अधिकादश साहित्य दिगम्बर-साहिस्यमें अन्तभु बत हो गया है। मूलाचार, 
अगवती आराधना सन्मति-तक तथा स्वयंभके पठमचरित आदि श्रन्थोके अवेलोहरयंसे 
स्पष्ट है. कि यापनीयोंके साहित्यका दिगम्बर साहित्यसे बहुत अधिक साम्य है व 
यापनीय आधार्योने अपने भ्रन्थोंमें कहीं भी अपने संघका उल्लेख नहीं किया है । 

हरिभद्रसूरिने अपनी लल्सिविस्तरामें इनके मापनीय तत्र' से उद्धरण दिया है 
किन्तु उक्त प्रन्थके अप्राप्य होलेसे उनके समस्त आचार-विचारंसिे परिचित होना 
कठिन है | हरिभद्र तथा श्रुतसागरसुरि के उल्लेखोंसि हम मात्र इतना जान सकते हैँ 
कि ये आचरणमें दिगम्भर मुनियोंकी भाँति निवस्त्र रहते थे तथापि सबस्त्रताको 
अपवादस्पमें स्वोकार करते थे। विचारोको दृष्टिसे वे इवेताम्बरोंकी भाँति स्त्रीमुक्ति 
केयलिभुक्ति गृहस्थमक्ति तथा परशासनसे भी मुक्ति स्वीकार करते हुए श्वेतास्थर 
आगमोंको भी प्रमाण मानते थे । डॉ ए एन उपाध्येके अनुसार वे दिगम्वर ग्रस्त 
चटकण्डागम आदिके मो वेसा रह हैं ।' मूछलाचार और भगवती आराधनासे स्पष्ट 
है कि यापनीय साधओंको चर्या दिगम्बर साधथओंकी भाँति ही थी। यही कारण है कि 
'दिगस्वर साहित्यसे मापनोय साहित्यको पुथक्र करना एक क्लिष्ट कार्य है। 

पूथॉल्लिखित शिलालेखोंके आधारसे अवगत होता है कि यापनीय संम्प्रदायका 
अमाव कर्नाटक प्रदेशमें विदाध रूपसे रहा है अत प्राकृत संस्कृत और कल्लड 
आषामे लिखित यापतोय-साहिन्यके कसहलिपिमे लिखे जाने और उसके पाए जानेकी 
अधिक संभावना है । 

यापनोयोके इस साहित्यको सैदधातिक दार्शनिक आक्षारात्मक॑ खक्षणात्मक 
और कथार्सक इन विभागोम विभकत किया जा सकता है । 
सेद्धांतिक साहित्य 
तत्त्वाथयूत्र 

यह यापनोय स्र व है। इसमें € अध्याय तथा लगभग ३५ सूत्रो्मि समस्त 
जन तत्वज्ञानका प्रतिपादन किया गया है। हसका विशेष विचार आगे किया गया 
१ लछलितबिस्तरा पु ४ २। 
२ दसभपाहु€-टोका गाया ११॥ 
क& अनेकान्त वीर निर्वाण विशेदरांक १९७५ जन सम्प्रदायके मापनीय संघ 

पर कुछ और प्रकाश ३ 


८४ यापनोव और उनका साहित्य 


है । इसमे सम्पूर्ण जन घर्स दक्षंत ओर स्यायकों सन्निविष्ट किया गया है । इस रखनामें 
साम्प्रदाबिकताका समावेश न होनेस इसे दोनो सम्प्रदायोम आदर प्राप्त है। इस ग्रन्थ 
पर दोनों सम्प्रदायोंमें किक्नी कई लिल्तुत और मे्मौर शैकाए इसको महत्ता और 
लोकप्रियताड़ी सूच्रक हैं। इसे जन परम्पराका आय सूकअन्य क्शे-जानेका गोरक 
प्राप्त हैं । 
दाह्ानिक साहित्य 
(क) सर्त्म॑ति-तर्क 

दाशनिक प्रथोमे सिद्सेन दिवाकर यावनीय संघके महत्वपूर्ण आचार्य हैं । इनकी 
प्रंतिभा बहुमुखी तथा व्यक्तित्व तेजस्द्री था। इनका समतितक वर्शभका प्रभावकः 
ग्रन्थ है, जिसका दिगम्बर तथा स्वेताम्बर दोनों परम्पराके आचार्योने अहुमानपुजंक 
उल्लेख किया है। अकलकदेव वीरसेन विद्यान द आदि दिगम्बर आचायोने इनकेः 
ग्रन्थवाबयौका उल्लेख किया है | आचार्य हरिभ्रद अभयदेव आदि स्वेताम्बर आचायोने 
भी इनका निर्देश किया है । 

प्राकृत गौथाओम रचित इस ग्रन्थम तीन काण्ड हैं। प्रथम काण्डम द्रज्यालिक 
व पर्यायाथिक तय तथा सप्तभग्रीका विवचन « । द्वितीय काण्हम दृढंन और क्लानका 
विवेचन है । इसीमे केवलीके न्लान ओर दवा नका अमेद प्रतिपादित किया है। तृतीय 
काण्डम अनेकान्सवावका विवेचन है। प्र थको प्रत्येक गायामें बिपुल अर्थ तथा 
दशुन निद्वित है। तस्याक्ष॑ंसूत्र की भाँति यह ग्र धरत्न भी जन परम्परात बहुभान्य 
रहा है । 
(ख) स्त्रीमुक्तिग्रकरण तथा कबलिभुक्तिप्रकरण 

शाकटायनने दो स्त्रीमुक्ति तथा केवलिभक्ति नामके दाशनिक ग्रन्थ लिखे हैँ । 
यह्पि माम्यताके रूपमें दोनों सिद्धात र्वेनाम्बर तथा यापनोय द नों सम्प्रदायोंको 
मान्य रहे हैं तथापि इनका सर्वप्रथम ववस्थित विवचन शाक्टायन द्वारा हो किया 
गया हू । शाकटायनके नयायिक शछोम रचित इन सिद्धातोकी समीक्षा दिभम्वराजार्ये 
प्रभाव द्ने अपने -यायकुमुदचद्र और प्रमेयकमलमातण्डम की हू । 
अच्चा र-प्रव्य 
(क) मूलाचार 

यह मुनि आचारका प्रतिपादक महत्त्वपूर्ण ग्र थ है। दिमम्थर सम्ध्ंदायमें हसे 
बहुत आदर एवं मायता प्राप्त है। मलाचारके धवरलाल्टीकार्मे आवा्ं वीरसैनने 
भाचाराफुके रूपम्रे छल्लिखित किया है। मछाचारफी आचारवृत्ति सल्कृत टीकाके 
रचियता बसुनन्दिके अनुसार यह आचाराजुके आधारपर निर्भित सक्षिप्त भरस्थ है + 


अुल्ीम फशिष्केंदट. २९ 


बह प्रस्तथ बारह _अधिकारोंमें विमकत है। कात्ार्य कुमाइुन्दके प्रस्थोर्ति अवश्य: मृत 
आधारका प्रतिपादन है उन्हें छोड़कर दिगम्बर परम्परामें मुछाजारके अतिरिवत म॒र्ति 
सायारका सम्पूर्णवया प्रतिपादक और कोई प्राचोन छय स्वक्तज प्रम्प नहीं हैं! 
(ल्)भगवती-आराधना 

सहु भी ससि आचारका प्रतिपादक महत्वपूर्ण और दिवम्वर सम्प्रदायनें मान्य 
आचीन ग्रस्थ है। इसम कुछ २१६६ गाथाए हैं। इसमें दक्षंम शान चरित्र और तप 
रूप इन चार आराधनाओंका विस्तत और अपूब वर्णन है। ग्रन्थके अन्‍्तमें थे प्रृष्ति 
उपलब्ध है उसम पाणितलभोजो शिवायंने अपने झञानदाद्ा युरु आम शिमक्ियि 
भार्य॑ सवंगुप्दगणि और आय मित्रनन्दिके बरणोके निकट मुझ सूत्र और उसके अभिप्राय 
को भच्छी तरह समझकर पूर्वाचायों द्वारा निबद्ध की गई रचनाके आधारके इसे अपनी. 
शब्तिके अनुसार लिखा प्रकट किया है । 

जैनधर्ममें समाधिमरणका विशेष महत्व है। मरणकी सफलतापर जीवनको 
सफलता तथा सुन्दर भविष्यकी आशा निर्भर रहतो है। भगवतों आराघषदामें, मण्पके, 
भेद प्रभेदों तथा उत्तम मरणसम्बधा शिक्षाए हैं। समाधिमरणका इतना व्यवस्थित 
और विश्तुत विवचन इसो ग्र-यम प्राप्त होता है । 
ईग) श्रोविजयोदया-टीका 

भगवती आराघनापर कई टोकाय हु । इनमेसे एक अप्राजितसूरि द्वास क्किलित 
श्रीविजयोदया नामकी बहदू टोका ह । इस टीक़ाको ऋप्तस्तिमें अबराजितालुशिती अपने 
को बलदेवसूरिका शिप्य और च४*नाद मझप्रकुत्याणायंक्रा प्रशिष्य ब्रकतमा है। 
नागनन्दिगणिकी चरणसेवासे उन्ह ज्ञान प्राप्त हुआ था और ओतन्क्गिणिकी प्रेरणासे 
उन्होन यह टीका लिखी । व आरातोय सुरियोस श्रेष्ठ थे | 

प आशाधरजीने अपराजितका अपने प्रन्थोंग्रें श्रीक्षिफादार्यके नामसे भी 
उल्लेख किया हू । इसरो नामपर उनके द्वार रचित कल्बवक़ाशिक तथा भगवती 
आराधनाको टीकाओके नाम भी श्रीविजयोदया' हैं । 

दिगम्बर सम्प्रदायम आरातीय पद विजयदत श्रोदस शिवदत्त दथा अहृद्दस 
इन चार आचायोंके अतिरिक्त किसीके लिए व्यवहृत नहीं किया गया है ।' सर्वाध॑ 
३ एतच्च श्रोविजवाचार्यपिरजितसस्कृतमूलाराधनाटीकाया सुस्थितसूते विस्तरत 

समभयित दृष्टब्यम । 

अनगारधर्मामृत टीका पु ६७३ । 
२ विराइर: भरत: शिवशतांफ्रमबशर्ईश्शरतपायेशे । 

आरातीया' अंतयक्तलेश्लकमजुबुकंकराए 

इंप्रमिंसजुताकतार कहो २४ । 


८६ यापत्ीव और उनका साहित्य 


सिद़िमें दषावंकालिक आदिको उपतिबद्ध करने वाले आचायोको आरातीय कहाँ 
गंगा है ।' 

अपराजितसूरिका अध्ययन विस्तुत और गम्भीर था। थे गम्भीर आगमवेत्ता थे । 
उनकी इस टीकामे उद्धरणोका बाहुल्य है. जिससे उनका अन्य भ्रन्थोंके स्वाध्यायकों 
ज्ञान होता है। मगबती आराधना तथा यापतीयोंके आचार विचारोको समझनेके 
लिए यह टीकाग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है । 


लाक्षणिक प्रथ 
(क) शाकटायन व्याकरण 
शाकटायन प्रसिद्ध व प्रतिभाशाली आचाय है । शाकटायन व्याकरणकी चिन्ता 
मणि टीकाके कर्ता यक्षबर्माने तो इन्ह सकछज्ञानसाम्रा यपदमाप्तवान कहा है| 
इनके व्याकरणका नाम दब्दानुशआसन ह जिसपर इतको अमोधबुत्ति नामक स्वोपश 
वृत्ति है। राजशेखरकी काव्यमीमासासे इनके किसी साहित्य शास्त्रविषयक ग्रत्थके 
प्रणेता होनेकी सभावना प्रतीत होती ह ! उन्होंने इति पाल्यकोति कहकर इनके 
मलकी उद्घत किया है। इनका यह व्याकरण सरकृृत व्याकरणकी पखलामे महत्त्वपूर्ण 
कड़ी हैं। शाकटायत वयाकरणके साथ-साथ ताकिक व सद्धान्तिक भी थ । 
(ख) स्वयभू छद॒ 
यह छद॒धास्त्रका ग्रन्थ है । इसम आरभके तीन अध्यायोंम प्राकृत छन्दोंका वर्णन 
है और शेष पांच अध्यायोमें अपभ्रश छदोका विवचन किया गया है । 
पठमचरिउसे स्वयभूके व्याकरण ग्रथका पता चलता है-- 
ताबल्विय संच्छंदो मम अवव्भस-मच्चमायगों । 
जाव न सयभु वायरण-अंकुसा तच्छिरे पड़ई॥ 
सच्छन्दर्भवयड-दाढो छदोलकार-णहर दुष्पेच्छो । 
वायरण-केसरडडो सयभु पचाणणों जयउ॥ 


कंथात्मक 
(क) पद्मचरित 
कथात्मक साहिय-जन्‍्योमें आचाय रविषेणका पद्मचरित महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हूं, 


जिसमें राम-कथाको विमलसरिके पउमचरिड्की परम्पराको ग्रहण किया गया है । यह. 
ससस्‍्कृतमे रचित प्रसिद्ध ग्रन्थ है । 


१ आरातीय पुनराचाय कालदोषात्सक्षिप्तमायुमतिबलदिष्यातुप्रहाय दश्वकालिका 
चुपनिबद्ध तत्रमाणमब॑तस्तदेवेदमिति क्षीराण बबर घटमृहीतमिव । 
सर्वा्थसिद्धि अध्याय सूत्र २ । 


तृवीब फशिचछेद ८७ 


(ल) हरिवश पुरा 

पुश्मीटसंघीम आभार जिनतेनकृत महापुराणमें ६६ सर्गे हैं। इसकी रखना वर्द् 
मानपुरमें हुईं । 
(गं) पउमचरिठ 

खाहित्ए वंसास्‍कों स्वगणूकी तीन हृतियाँ उपलब्ध ही चुकी हैं ? पडसबररिज 
रिद्ठणेमिचरिउ और स्वयभूछ । इनमें पठमचरिठ और स्वयमुछंद प्रकाशित हो 
चुके हैं। इनके अतिरिक्त उनके पुत्र त्रिभुवत स्वयभूने रिसिपचमी और सुद्धयचरित 
नामक दो प्रन्थोंका और उल्लेख किया हैं । 

स्वयमकी प्रवस्ध-प्रतिमा हप्रतिम है। अपनी इसी प्रतिभोके बलपर उन्होंने 
पउमचरिएे और रिटठटणमित्नरित इन दो अमर महाकाव्योँकी रचनाकर अपभ्र् 
भाषाकों अभतपुथ मौरवसे मडिल किया है । 


कथाकोश' 


आचाय॑ हरिषेणने भगवती आराघनाके आधारपर आराघनाके महस्वकों प्रदर्शित 
करत वाली कथाओंकी रचना की है जिसे उन्होंने कथाकोश कहा है । उसे ही बृहत्क 
थाकोश कहा जाता है। ये भी पुल्ताटसघीय आचार्य हैं। इन्होने भी अपने ग्रत्थकी 
रचना बढ़॑मानपुरमे की है । 

यापनीयोके उपलब्ध साहित्यके इस परिचयकों देखते हुए कहा जा सकता है कि 
थापनीय आचार्योंने विविध एवं विपुल साहित्यकी रचनाकर जैन साहित्यके भण्डारको 
समृद्ध किया है। इनका पर्याप्त साहित्य साम्प्रदायिक उपेक्षाके कारण नष्ठ हो गया 
ब्तीत होता है। विभिम्न शास्त्रभडारो्में अनुसंघान करनेपर अभी भी उठका 
बहुत-सा साहित्य उपलब्ध हो सकता है । 
तत्त्वाथ॑सृत्रकारको परम्परा 

यहाँ विचारणीय है कि तत्त्वाथंसूत्रके कर्ताकी परम्परा गया है ? 

उदमव-लोठके समान होनेके कारण जैन तस्वश्ञानमें सेद्धान्चिक मतभेद नगध्य 
सा है। व्यताम्बर दिगम्बर सम्प्रदामोमें मुख्य मेद बराहय आचारविक्यक है अत एव 
तस्वज्ञानविषयक कृतिको देखकर कृतिकारकी परम्पराका निर्धारण एक जटिक समस्या 
है । विधशेषत ऐसी कृतिके विभयमें जिसे दोनों सम्प्रदायोंमें समान समावर प्राप्त है 
यह समस्या और अधिक जठिक बन जातो है । शस्वाबंसूत्र ऐसी ही रचना है जिसका 
जआाद्यन्त बाचन उसे एक शोप्जदायिक अभिनिवेशसे रहित आयार्यकी कृति पोष्ति 
करता है । 

अवेताध्यर विद्वान भाष्य लॉर अशतरति जाएदिके अाधारपर उरहें श्वेताग्यार 


रेड : काक्‍लीय' और उतका साहित्य 


परम्यराका मानते रहे हैं. किस्तु भाष्य और प्रशमरतिके आधारपरें सूधकारफन 
फरकेराका- विषश्रण गलत पिशामें प्रयत्त होषा. क्मंकि इक अम्पोकी एककर्मृकता 
स्वयं विवादास्पद है । सूचके टोकाकार भी सूत्रकारकों परम्पराके मिर्धारयमें सहायक 
सिद्ध सही होते हैं। इन्ताम्थर टोकाकार इन्हें श्वेतास्वराचाय मानते रहे हैं और 
दिगम्बर टीकाकार दिगम्बर । एवतास्वराचार्य रत्नसहके टिप्पणसे अवश्य यह शातत 
होता हैं कि प्वेतॉम्वर परम्परामें कुछ लोग इ््हेँ दिगम्बर निहक्लुव समझते रहे हैं।' 
भॉप्यके ऑधारंपर हो प॑ नाथूरामजी प्रमीने सूत्रकारको यापनीय स्वीकार 
किया है ।* 


तत्वाबंसूबके सूबोंपर हो विचार करके सुश्रकारकी परुूपराका भिर्भारुस अधिक 
ग्रेग्य होगा । तस्वाथसूत्रके कतंमानम दो सूत्रपाठ उपलब्ध हैं। एक साध्यसम्सत कौर 
दूसरा (पृज्यपादकी टीका तस्वाथवृत्ति) सर्वाधेसिद्धि सम्भत । इन दोलोंनें कुछ पाठ्मेव 
हैं। समान सत्रपाठोंमेंसे भी कुछ सूत्र सृत्रकारकी परम्पराके निर्धारणके लिए विच्वार 
णीय हैं । 

प॒सुखलालजी द्वारा विवेचित तत्त्वाय॑सूत्र हिन्दी विवेचन की प्रस्तावनामें 
जापानी विदुषो कु सुजुको ओहिराका एक निबन्ध प्रकाशित हुआ है-- तत्वाथ॑सत्रका 
मूल पाठ ।* इस निबन्धमें उन्होंवे अपने अध्ययन द्वारा यह निष्कर्ष तिकाला है कि 
दवेताम्बर पाठ मूल है । इनके अध्ययनके तोन पहल हैं --१ भाषागत परिवर्तत २ 
प्रत्येक आवृत्तिमें सत्रोकां विछोपन ३ सूत्रगत मतभेद । उनका कथन है कि इस 
समस्याके समाषानमें मुख्यतया अन्तिम दो साधनाँका उपयोग किया गया है परन्तु 
ताकिक दष्टिसे समुचित निर्णययके लिए वे पूर्णात सक्षम सिद्ध नहीं हुए है । आदचये 


१ पं सुखलालजी सथवी तस्‍्तवा्थ॑सूत्रको प्रस्तावगा पाषवनाथ विद्याशम शोष- 
सस्थान तृतीय सस्करण १९७६ । 
२ जैन साहियका इंतिहांस भाग २ ५ कैलाजकत्रजी शास्त्री प्‌ २३९ 
परभैतावज्यतुर कर्तव्य अणुत बंच्धि संविषेक । 
शुद्धों वोष्श्य वियाता! से दूष्णोनी न केंगापि । 
टीकॉ--एवं चाकर्भ्य वावकों हा मास्वातिश्मिध्थरों निलक हति 
केजि्माव्कनद शिक्षा परवेताबध्यतुररिति पद् धंगहे।न्‍्थु दा 
संत्य'प्रका: इति वावंद” फोप्मस्य धन्यस्ण सिभाता से तु. 
केमाफि प्रकारेंक न मिन्दनीय एसज्यंत्रीविदेशनिति । 
३ जैन साहित्यका इतिहास प॑ नाय्रामजी प्रेमी--पू ५२ “५४७ | 
शः तत्वावशषकी अत्लकधा पं शुसलालसभीः सपथी, वृशीय सरकर्य २९७९ + 
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ही बात बह हैं कि सात्रायत अध्यकर भी विशेष उपथोगी सिद्ध नहीं हुआ, यर्याि 
यह साधन सर्वधा आामाजिक है 7 “““भक हम मतभेदके वो प्रकरगोंकों छामबीत 
ऋरेते। के इस प्रकाश हैं“-१ पौदृगसिक बन्यका निंधम और २ परीषह। थे दो 
प्रकरण' जिनमें दोतों परम्पराओंके सैदान्तिक भतभेंदका समावेश है विचाराबीन 
भूलपाठकी यवार्थदाकीं सिंदिके लिए महस्थ॒पूर्ण हैं। 
इस प्रकार हस निवस्थके अनुसार मस्य विचारणीय दी प्रकरण है । 
बुद्शल बन्धक नियन रे परीषह विधायक सूत्र । संत्रकारकी परम्पराके निर्धारणके 
लिए यहां हम भी इन्हीं प्रकरणोंका विचार प्रस्तुत करतें हैं । 
अन्ध-विचार 
तर्वाथंसूत्रम पोंदृगालिक बन्धके निरूपक सूत्र इस प्रकार हैं“ 
स्निग्धस्क्षस्वाद्बन्ध ५३२३ 
ने जध॑स्यगुणानाम्‌ ५ ३४ 
गृणसाम्ये सदृुशानाम ५ ३५ 
इयधिकादिगुणानां तु ५ ३६ 
बधेडधिकौ पारिणामिकौ ५ २७* गम्बर पाठ 
बचध समाधिकौ पारिणामिकौ ५ ३६ ए्वेताम्बर पाठ 
इन सुत्रोमें प्रथम चार सूत्र दोनो सूत्रपाठोमें समान हैं। अन्तिम सूत्रमें किचित्‌ 
भेद है । सूत्रोके समान होने पर भी दोनोके अथरमें पर्याप्त भिन्‍तता है । समान सूत्रोके 
अर्थमें भिन्‍नता होना आश्चयंजनक है । 
सर्वार्थ सद्धिके अनुसार बध विचार 
स्निग्ध और रूक्ष गुणोंके कारण हो पुद्ूगलपरमाण परस्पर ब धको प्राप्त होने हैं 
जित परमाणुओमें स्लिग्थ या रूक्ष गुपाश जघन्य हो उनका अन्ध नहीं होतप । सष्यम 
या उत्कृष्ट गुणाशवाले परमाणओमें बधनेकी योग्यता है पर मे भी सदेव अध्चकरे प्राप्द 
नही होते इनमें भी अपवाद हैं। गुणाशोंकी समानता होने पर सदुच्य ( तुल्यज्ातीम ) 
पुरमाणुओका बन्द नही होता । पृज्यपादके अनुसार इसका अर्म है कि सय गुणांश 
वाले सदृष्ठ और विश्वदृश् दोनो द्वी परमाणुओोंका बन्च नही होता है / चौथे ( २६ वें ) 
सूत्र द्वारा बन्वकी मर्यादा निश्चित को ययी हे । इस सुथका अं मह है कि दो युणाल 
अधिक होने पर ही बस्च होता है। परमाणओंकी बन्बयोग्यता सर्व दर विकता 
आती नयी है । 
जाषद्य पूृज्फयाइकी व्यायदाका' जिक्कर्य वह है क्रिः जकम्य! गुणाशवाले पुदुचछोंका 
“पंरापर इतढ गही होता । एक पुदयुद् परखाणु जपन्य तथा चूसस मप्यद या उत्कृष्ट हो 
खो भी कण नही होता । यह दिवोध दृतकां।अर्क है। ऋषम धबाह उतकष:गुणांसो् 


«  यापवीय और उनका साहित्य 


भी सस्त मुझाश होने पर सदुश था विश्तद्श परमाणुओंका परस्पर बन्ध नहीं होता अरह 
छुतीय सूत्रका अब है।  गुणसाम्ये सदुशानाम्‌ में सदुशोंके प्रतिषेत्रसे विसदृशोंका 
ग्रहण नही किया गया है। सदृशका सदश था विसदृशके साथ बन्ध होनेके लिए दो! 
गुणाश अधिक होना कामद्यक है। एक या तीन आदि अधिक होते पर बन्ध नहीं: 
होता है। यह चौथे सूत्रका अथ है। ब'घ होने पर दो अधिक गुणाशवाल्म दो कम 
गुणाशवालको अपने रूप परिणमा लेता हैं यह पाँचवें सृत्रका अथे है । 

आजाय॑ अकलकरेबने अपने तत्त्वाथवातिकम एवं आचारय॑ विद्यानन्दने अपने. 
शस्वायेइलोकवातिकमे सर्वार्थ सिद्धिकारके अनुसार व्याख्यान किया है । उसके समथंनमें 
युक्तियाँ दो हैं । 

पुज्यपाद स्वामी अकझकटेव तथा आचाय विद्यानन्द तीनोके ही समक्ष पटलण्डा 
गमकी पौदगलिक ब को विधायक गाथा रही हैं। आचाय अकलकटेव उस गाथाके 

विसमे समे वा का अब अनु यजातीय और तु-्यजातोय करते हूँ कितु उनका यह 

अथ उचित नहो प्रनोत होता कयाकि गायाको प्रथम पक्तिम स्निग्धका स्निग्षके साथ 
तथा रूक्षका रूक्षके साथ दृभ्नथिक होने पर बध होता है इस कथनम तु-यजातीय 
वन्धका कथन आ हा गया ह ओर दूमरी पक्तिम स्तनिग्मध और रूक्षका बंध बताया 
गया हू । यहाँ अनु-यजातीय बधका कथन आ ही गया है। इस स्थितिमें विसमे 
सम वा का अथे अधिक और पनरुक्‍त हो जाता है । साथ हां विश्तम समे वा का 
अथे दूसरी पक्तिके साथ है तो इमका अथ हुआ स्निग्घ और रूक्षका बाघ जघन्यको 
छोडकर अनु यजातीय अथवा तुल्यजातोय दोनों ही स्थितियोमें होता है । यह अर्थ 
नितान्त दोषपूण ह. क्योंकि सितिस्घ और रूझका बंयन व अपु बजाताज ये हातआा 
है पुल्पजातोय नहीं । पटखण्डागमक्रे ब ध नियम पर आगे विचार किया जायेगा । 
भाष्यानुसार ब ध-विचार 

स्मिश्घ व रूक्ष अवयवोका परस्परमें बध होता है। जघन्य गुणवाले परमाणुओं- 
का पारस्परिक ब'ध नही होता अर्थात दो जघ य गृण वाले परमाणुओका पारस्परिक 
बब नही होता परन्तु एक जधन्य गुणाशका अय मध्यम या उत्कृष्ट गुणालके साथ 
बन्ध होता है । मध्यम तथा उत्कृष्ट गणाशोंमें भी समान गणाशवाले सदश अबयदवों 
का पारस्परिक बघ नही होता । असमान गणाशवाले सदृश अवयवोका बध होता है | 
दो तोन चार आदि गणाद्य अधिक हांने पर हो सदुझोका बन्ध होता है । 


१ एतदुकत भवति द्विगुणस्निग्घाना द्विगुणरूमल  तविगुणस्निर्धाना त्रियुणरूक्ष" 
दिगुणस्निर्घाना द्विगुणस्ति्पे टिगुण्क्षेश्वेत्पेधमादिषु तास्ति बच्च इति । 


यद्येव सदृक्षानामपि किसथंस ? गुणवकम्ये सदशानामपि बन्यनिषेषप्रतिपत्पर्स 
सद्शग्रहण क्रिय्रते । सर्दायसिड्धि ५३५ ॥ 


ल्‍सुतीप परिय्केंद २१ 


१. दोगो फपरत्पक्षओोकी भिन्‍तता इस प्रकार है ७« 

१ भाष्यफे ज़नुसार दोसों परमाणु जब जचन्व शुणवाले हो तभी उनका बन 
निषिद्ध है | जधन्यमुण और अजपन्यगुण बालोका बन्ध निषिद्ध नहीं है। पर सर्वार्थ- 
सिडिके अनुसार एक जध-यगुण परमाणुका दूसर अजधन्यगंष परमाणुके साथ भी बन्छः 
नहीं होता । 

२ गुणसाम्य सदुशानाम से भाष्यकारने यह फलिताथं माना है. कि विसदुश्षोर्मे 
सम और विषम दोनों स्थितयोंमें बत्र होता है। सर्वायंसिद्धिकारने गुणाशोंकी 
समानता होने पर सदुश और विसदश दोनोंका बन्ध नहीं माना है । 

३ भाष्यानुसार द्ृधधिकादिगणाना तु में आदि पदका अर्थ तोन आदि 
सख्या लिया गया है सर्वार्थसिद्धिकारके अनुसार आदि प्रकारवाजी है । 

४ दयधिकादि सूत्रसे विहित बन्ध बिधान भाष्यासुत्तार केवल सदुशो पर 
लागू होता है सर्वाथसिद्धिम वह विधान असदुद्द परमाणओं पर भी लागू होता है । 

सर्वाथसिद्धिके अथकी दृष्टिसि यहा गणसाम्य सदशानाम सूत्र विचारणीय है + 
इसके अनुसार सदश अथवा विसदश दोतों स्थितियोम द्रथपिक गुणाश होना आवश्यक 
है और यह विधान दृच्नधिकादिगणाना तु सहो ही रहा है जत गुणसाम्ये 
यह सूत्र यहाँ अनावदयक लगता है । सदष् शब्द श्रान्तिमलक ह और इसी प्रमावक्क 
कु सजुको ओहिरान श्वताम्बर पाठकों मल माना हू । 


घषटखण्डागमके अनुसार बध-विचार 


इस प्रसगमे षट्खण्डागमके वर्गंणाक्षण्डगत पुद्गलबस्धके निरूपक सूत्रोपर भी 
विचार किया जाता है-- 


बेमादा णिद्धदा वेमादा ल्हुबलदा बधो। ३२ 

समणिद्धदा समल्हुक्खदा भेदो । ३३ 

णिद्धणिद्धा ण बज्ञति ल्हुक्खल्हुक्खा य पोग्गला | 

णिड्ल्हुक्ला य बज्ञंति रूवारूवी य॑ पोग्गला ॥ रे४ ॥ 

बेमादा णिद्धदा वेमादा ल्हुक्खदा बधो | ३५ ॥ 

णिद्धस्स णिद्धेण दुराहिएण ल्हुखस्स ल्हुक्लेण दुराहिएण | 

णिद्धस्स ल्हुक्लेण हवेदि बंधो जहण्णबज्जे विसमे समे वा ॥ ३६॥ 

इन सूत्रोंका अर्थ इस प्रकार है-विसटृश् स्निग्घवा तथा विसदृश रुक्षता बन्क 
है । समस्तिम्घता तया समर्क्षता भेद ( बन्धका कारण नही ) हैं| स्निर्घका स्लिग्फ 
के साथ तथा रूक्षका रूक्षके साथ ( सबक, ) बध नही होता हैं किस्तु सदृश और 
बिसदुक्ष ऐसे स्मिर्प और रुक्ष पुद्यक्क परशस्यर अखको आ्रप् होते हैँ 4 दिया. 
स्मिस्वता और दिमातारुतता बन्द है । थो शुल अधिक स्मिव्यका स्विल्हके साक 


९ बापत्रोश् जोड़ उनका साहित्य 

और दो शुण अधिक रूशका रूदाके साथ तथा स्निम्न युव्गतका रूप पुदसालके साथ 

अधम्ध शुंभकों छोड़कर शषम अथधां विधम गुणांश होने वर बन्ध होता है । 
घट्खण्हागमके उक्त प्रतिपादनके अनुसार पुदुग्रर-बधकी स्थितिको निम्न-तालिका 

द्वारा स्पष्ट किया जाता है-- 
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ऋमाक ग्रुणाश सदक्षबध विश्॒दृक्षबन्ध 
५ जचन्य + जधन्य नही नहीं 
२ जधन्य + एकादि अधिक नहीं नही 
। जधन्येतर + समजघन्येतर नही है । 
है जघन्येतर + एकाधिकजचन्येतर नहीं हैं । 
घ्‌ जधन्येतर + द्यभिकमच्ष्येतर है ! है । 
६ जपघन्येतर + त्रूपादि-अधिकजधस्पेतर नहीं है । 


सर्वाधेसिद्धधार तत्वायवातिककार और तत्वाथंश्लोकवातिककारके अनुसार 
पुदूगल बधकी स्थितिक्री तालिका इस प्रकार ह-- 











क्राक गुणाश सदशबध॒ विसदृशबध 

१ जघन्य + जधय नही नही 

२ जधन्य + एकादि अधिक नही नहा 

३ जघ- येतर + समजघ यतर नही नही 

है जघन्येतर + एकाधिकजघन्यतर नही नहीं 

५ जघन्येतर + ह्धिकजघन्यतर है हृ 

६ जधन्यतर + त्रयादि अधिक जघन्येतर नही नही 

भाष्यानुसा ) तालिका इस प्रकार ह-- 

क्रमांक गणाश सदुशवधन विसद्दबन्ध 

॥ जधन्य + जधय . अधन्य+जबय ....... नहीं. महीं 

२ जधन्य + एकादि अधिक नही है 

डरे जषघन्येतर + समजघन्येतर नही है 

है जघन्येवर + एकाधिकजघन्येतर नहीं है 

५ जघन्येतर + द्य घिकजधन्येतर है है 

६ जघन्येतर + त्रूया दिश्धिकजघन्येतर है हैं 
४एएए-८/७/७/॥"श"श"""एशनशणणणाणआआआाााणााा 22 >> बी अली कक 

है बद्ण्कत्ाम जत्क ५ माल |, पुस्तक १४ सूत्र ३२ हेई रेड रेध व ॥६ | 


कुलॉर्षपार्मीाए ५४ 


देत्वाध॑धृत्रॉसि जो अर्थ व्यक्त होंता हैं गह इस प्रकौर है-+ 

१ स्निम्मता और रूक्षेत्राके कारण पुदुंगरलोका परस्परंमें अन्‍्प होता है । 

१ जधन्यगुणवाले पुद्गलोका बन्ध नहीं होता । 

मे झकरभकोंके सभात होने पर समन गुकायाके युदक्‍सोंक्ा मो अर्थ कहीं होता + 
( अर्थात्‌ शिसतृत्त गुजचाऱे पुण्यझोंका अन्ध होता है हे 

४ किलतु 3 प्रथिक गलताके सधुशा पुइगरोका अन्य होका है । 

५ हर पर दो डक कलर पुद्गल दो कम गुणबाक्वे पुदगछको अपने कफ 
परिणमा लेता है। श्वेताम्दर पाठके अनुसार समगृणाद् होने पुर विसदृशब्थमे 
कोई एफ सम गुंणांश दूसरे समगुणाशकों अपन रूप परिणमा ठैता है । 
उपयक्त विवत्रनसे स्पष्ट है कि तत्त्वाधंसूत्रमं निबद्ध पुद्गलब बकी प्रक्रियकी 

अथसगति दिगम्बर परम्पराको आर्यरूपमें मान्य प्रदूलण्डागसगत पृद्गछबन्धत्ने हो: 

जाती है । अत इस दृष्टिसे त त्वाथसूत्रके पुदगलूवन्धको दिगम्बर मान्यताकेविरुद्ध महीं 
कहा जा सकता । पद्खण्हागम यापनोयोंकों भी मान्य थाः अत तत्वाध॑सूत्रगत पृद्गल- 
ब'ध नियम भापनीय सम्मत भो कह्दा जा सकत्म है। 
परीष८ प्रकरण 
तत्त्व।थंसूत्रकारन दश सूब्रेमें परोषहोंका विचार किया है। उनके अनुसार लिभी- 
पदिष्ट मागसे च्युत न होने ओर कर्मोंडी निज राके लिए -वरेष्ह सहन जावश्यक हैं + 
य परीषह २२ हैं। सुक्ष्मसाम्पराय तथा छद्मस्थ बीतरागके चोदहु परीषह तथा लिल 
मगवानके ११ परीषह कह गय है । बादर साम्पराय तक सभी ढ्वोते हैं । 
ये परीषह भिनर्भुमन्‍्न कर्मोंके उदयसे सम्बद्ध हैं। शानाबरणकर्मके उदयसे प्रा 
और अज्ञान परीषह होते हैं। दशनमोहसे अदर्शन अन्तरायसे अछाभ तथा चारित्र-- 
मोहसे तारन्‍्य अरति सूत्रों भिषद्यां ऑक्रोंश थाकता और संत्कार-पुरस्कार परीयद्ृ 
होते हैं। क्षेष भ्यारह परीषह वेदनीय कर्मके उदयपे होते हैं। 

परीषहींसे सम्बद्ध इन सूभोंका यह सरलाथे है । 

इज्यपाद स्वामों तथा आच्राय॑ अकलक आदिने छद्मस्थ वीतरागमें चोदहों परी- 
पहुके संदुभावका शक्तितिमाश्रकी विवक्षासे माना है। जिनेस्रके ११ परोषहोंके विधायक 
सूत्रके टीकाकारोने विभिन्‍न अर्थ किये है। सर्वाचसिद्धिमं भ सस्ति” और सजवातिक 
कैश्यित कल्प्यन्ते का अध्याहार किया गया है । 


सर्वाथसिद्धेके अनुसार मोहनीयकर्ममी सहायताके अभावमें कुषादि बेदना 
रूप भावपरीषहोंका अभाव होनेपर भी वेंदनीय कर्मके उद्यरूप द्रव्यन्परोषहका 


१ ते सू ९/११ की दृत्ति 0 





5७ वाप्रतीस बोर उनका साहित्य 


ऋद्जाथ मातकर जित मगवादमें उपचारते ११ परीयहु कहे गये हैं। लनुच 


ओइनीयोश्यामावसद्ादात्‌ श्रुधादिवेवतामाबेइपि द्रव्यकर्सदूमावापेक्षया परीषहों 
चार क्रिपते । 


राजवातिककारने उदाहरण दिया है कि जब मत्रवलके द्वारा विषद्रब्यकी भारण 
ऋक्तिका क्षय कर दिमा जाता है तब विषंद्रब्य मश्ण करानेमें समय नहीं होता । उसी 
अकार ध्यानरू्पी अग्निसे शाहियाकर्मोंका क्षय हो जाने पर वेदनीयकर्म अपना फल 
दिखानेमें जसभंध हो जाता है । 


आधुनिक विद्वालोंमे ५ फूलचद्रजो शास्त्रीने परोषहोपर विस्तारसे विचार 
“किया है। उनका कथस है कि परोषहोंका विचार छठव गुणस्थानसे आरभ होता है 
क्योंकि श्रमभ्यंपदका आरभ यही ते होता है। छठवें गुणस्थानमें प्रभादके सदृभाव 
से बेदनीयकें मिंमित्तते जो बेदनकारय छठवें गुणस्थानमें होता है वह आगे कथमपि 
संभव नहीं है । 

परीषह-जयका अर्थ बाधाके कारण उपस्थित होने पर उनम जाते हुए चित्तको 
रोकता और आशयक कार्योमें लगाना है। प्रमत्तसयत गुणस्थानम हो जौव चित्तवृत्ति 
'को रोकनेके लिए उद्यमशील होता है। आगके गुणस्थानोमें चित्तका बाह्य कारणोंके 
रहते हुए भी उनमें रचमात्र भी प्रवश नहीं होता । अगले गुणस्थानोंमें न बाह्य कारण 
ही रहते हैं मौर न चित्तवृत्ति ही रहती है । 

तत्वाथ॑सूत्रमें इन गुणस्थानोम केवल अन्तरग कारणोको ध्यानमें रखकर ही परी 
चहोंका निर्देश किया है। तत्वाथंसूत्रम भी वे अन्तरग कारण ज्ञानावरण बेदनीय 
दर्शनमोहनीय चारित्रमोहनीय और अन्तरायके उदयरूप कहे गये हैं । 


प्रज्ञा और अज्ञान परोषह शानावरणके उदयसे होते हैं व शानावरणका उदय 
क्षौणमोह गुणस्थान तक होता है। अदर्शनपरीषह दर्शनमोहनीयके उदयमे और अछा 
भपरीषह अतरायके उदयमें होत हैं। इसलिये अदर्शनपरीषहका सदभाव अप्रमत्त 
सयत गुणस्थान तथा अलछाभपरीषहका सद्भाव क्षीणमोह गुणस्थानतक होता है । 

क्षुषा आदि ग्यारह परीषह वेदनीयकमंके उदयसे होते हैं। इसप्रकार श्प्रमल 
सयत आदि गणस्थानोमें सूषकारने जो परीषहोका सदभाव कहा है उसमें उनकी 
दृष्टि कारणको ध्यानम रखकर विवेचन करनेकी रहो है । कार्यरूपमें ये परीषह छठवें 
न्युणस्थानसे आगे नही होते । 


सर्वाथसिद्धिकारने पहले तत्ताथंसूत्रके अनुसार व्यास्यान किया है. फिर विपयाोसि 
+ तत्तवाग्रसूष ९११ का वाशिक 4 





तुतोय परिण्छेदः ९५ 


आंर्ने बालेकों वंह बतानेंके लिए कि केवलोके कायरूपमें ग्यारह परीषह नहीं होते ना 
आऑन्ति" पहका अंध्याहार कर दूसरा अर्थ फ़र्िंत किया है ।* 

पण्डितजीका उबते॑ विवेचन सर्वाधसिंड्िं आदिकी भाँति दिगम्बर परम्पराके 
अनुसार परीषहोंकी व्याख्या है । 

तस्वायंसत्रकारकी दुृष्टिसि भी क्या इन सूत्रोंका यहीं आशय है यह विचार 
औध है। 

डॉ होराछारू जैनते एक निमन्धमे इस विषयमें अपनी कुछ युफ्तियाँ दी हैं । 
प्रकृतमें उपयोगी होनेसे हम उन्हें उद्धृत कर रहे हैं-- 

१ सत्रोंने बाक्यशेककी कल्पना तमी की जा सकतो है भव में अपने रूपसे अभूरें 
हों और बिना कुछ जोड़ उनका ठोक अथं ही न रूमता हो । ऐसी अवस्थामें दो प्रकार 
से वाक्यदोषको कल्ण्मा की जा सकती है । पूर्व निर्दिष्ट सूत्रोसे दब्दोंकी अनुवृत्ति और 
दूसरे कवाचित्‌ ऐसे क्षब्दोकी कल्पना जो सूत्रकारकी विश्वष शलोके अनुप्तार हों और 
यह शलो अनेक स्थलॉपर स्पष्ट दिलाई दे रही हो । प्रस्तुत स्थलमें न सन्ति' तथा 

कंटिचित कस्प्यम्त अध्याहार करनेका कोई आधार दृष्टिगोचर नहीं होता । इसके 

“विपरीत इन वाक्थांशोंके अध्याहारसे कतिपय आशंकाओको जन्म सिलता है कि शेष रैं १ 
कौनसे हैं तथा दूसरी आदाका यह है कि सश्रकारके समक्ष दो मतभेद थे जिसका 
उन्होंने उल्लेख किया हैं तथा उनका मत उसीके पक्षमें है। 

२ यदि हम कर्मसिद्धातानुसार भोहनीय और बेदनीय कर्मोंके स्वरूपपर विभार 
'करें तो ज्ञात होता है कि बेदनीय कमंकी स्थिति और अनुमागदस्ध मोहनोय- 
-कर्मोदयके अप्लीन हैं। जब सोहनीयकर्मका उदय भन्द मन्दतर होने रूगता है 
सब उसीके अनुसार जेदतोमकर्मका स्थितिवन्ध भी उत्सशेत्तर कम होता जाता है 
और जब सदमसाम्पराय मणस्थानके अन्तमें मोहके उदयका सर्वंधा अभाव हो 
जाता है तब वदतीयका स्थितिबन्ध भी समाप्त हो जाता है। यहाँ तक तो 
वदनीयकर्म मोहनोयके अधीन है किन्तु बंधे हुए कमंकी सत्ता और उसके उदयमें 
वेदलीयकर्स मोहनोयसे सबंधा स्वतंत्र है। मोहनीयका उंदयासाव ही नहीं उसकी 
अत्तासाबके क्षय हो जाने पर भी बेदनीयके बंधे हुए कमकी सत्ता जीवमे बनी रहती 
है भोर बह बराबर उदयमें आती रहती है एवं उसकी तीब्रता व मदता उसके अनु 
भागोदयपर अवरूम्बित रहती है। जब मोहनीय कर्मका उदय रहता है. तब उसके 
योगसे बेदनोयोदयके अमावमें रामइ्थ परिणतिको भी अभाव माना जायमा १र उससे 
वेदनीयोदयजन्य शुद्ध वेदना कम महीं होगी अभाव तो बहुत द्रकी बात है । हाँ बेदमीय 
कर्मका उदय जितनी मात्रामें कम होगा उतनी ही मात्रामे क्षुघादि बेदनायें कम होती 





१ शर्चाय॑सिद्धिकी प्रस्तावना पृ २६९ और आागे। 


९६ याफसीश और अनका साहित्य 


जानेगी लितु अोकार्का संस असाव-सो शमी माता जातक है, अय आग क्ारकित 
उदयका सर्वधा अमाव हो जए । इस प्रकार कर्मोद्यय वेद्रत और परपहली- सोचछा 
व मख्यताका तरतमभाव व अभाव उत्तरोत्तर आनुषगिक रूससे होता है। 

३ जब वेदनीयकर्मकी फलदायिनी शक्षित मोहनीथकर्मकं अषीन महीं है, तब 
अन्य भातियाकर्मोंके अधीन तो हो हो कैसे सकती है ? द्र्नावरणकर्मके अभावसे 
उसकी समझदारी परिपृण होगा एवं मोहनीय कमके अभावसे रागद्वप प्रवत्ति नहीं 
होगी पर इतसे देदवोग्रकमंजन्य वेदनाम तो कोई परिबतंन न होसा । अन्तरायकर्म 
के अभावसे न केवल वेदनीयके उदयमे कोई आश्राघा नहीं आयेगी बल्कि दात राज 
भोग उप्भोग्र और ढोयें इन शक्तियोके विफासकों इकावट दूर हो जाएगी अत एव 
यह कड़क क्षेक नहों जान पड़ता कि घातियाँ कर्मोके अभावम वेइतीसको फ्रद्यण्ती 
दाक्ति नम्ट गा जजरित हो जावी है । सूक्ष्मसाम्परायके अ त समयम जब झानावरण 
दर्शनावरण मौर अम्तरायका स्थितिबघ अनन्‍्तमंहूर्त माष होता है उत्ती समय वेदनीय- 
का स्थितिस्रत्व थोड़ा नही असख्यातव् प्रमाण होता है जो क्षीगककषाय और ख़थोगी 
एव अयोगी धुणस्थानोमें बराबर अपनी स्थितिके अनुसार अनुभागका उदय विश्ादा 
करता है | सयोगी जिन क्हार करते हुय कमग्रदेशोको निज़रा करते हैं पर वे भी 
डक्‍त कर्मस्थिति बहुत नहों घटा पाते । उसको स्थितिको श्रायुप्रमाण करनेके छिए 
उन्हें समद्धात करना पडता है। वदनीयक्ता उदय अभाव व सोक्ष आयुके अन्तके कथ 
ही हो पाता है । 

४ दाबितिका सद्भाव होते हुय भी उसके उप्रधोगका अश्ाव वही माना जा 
सकता है जहाँ उसका कोई प्रतिबस्थक कारण विद्यमान हो वोतरागम कोई प्रतिबस्थक 
कारण भही है | साथ हो वदलीयज य चर्यादि क्रियायें स्फष्टल' झनी ही जाती हैं । 

५ मजबलसे विषद्रव्यका अ्रभाव अवश्य नष्ट होता है किस्तु घातियाँ क्मोंफे 
सादा ओर बेक्तीय आदि अषधातिया कमोंके उद्वाभाव्में उस प्रकारका कोई कारण 
कार्य सम्बन्ध नही है । 

६ केवछीके योग निराध रूप ध्यान वास्तविक होता है इस दुष्टासमें भी 
उपचार भधटित नहीं होता । दार्ष्टान्तमे तो बिलकुल ही नही होता । वेदनीयकर्मका 
उदय होते हुए द्रब्यपरीषहका अभाव और वदनारूप भावपरीषहका अभाव कैसे 
जटित होगा ? 

इस प्रकार टीकाकारोका विवेवन न तो सत्रकारके वचनोंकी सार्थकला सिद्ध 
करनेमें समर्थ होता है और न कमंसिद्धान्तके नियमोके अनुसार बठता है।* 


१ क्या तत्त्वार्थसूत्रकार और उनके टीकाकारोंका अभिप्राय एक ही है ? 
जैन सिद्धान्त भास्कर भाग १ , किरण २१ «शीर्षक निमरब, 


तृतीय परिच्छेद ९७ 


एकादद जिने सुूत्रसे ग्रह तो इपष्ट प्रतीत होता है कि सूचकार जिनके ११ 
परीषह मानते हैं। यदि वे जिनके ११ परीषद नहीं मानले तो बे ऐसे सबको रखना 
नही करते जो उनके अभिप्रायके विपरीत हो और विवादका कारण बने । व अपन 
अभिप्रायकोीं स्पष्ट झुपसे प्रतिपादित करते । उनके परीकह-विषयक सत्रोका अर्थ 
यही है कि जिनके ११ परीषह होते हैं और यह मायता दिगमस्‍्वर परम्पराकी 
विरोधिनी है । 

तत्त्वाथंसूत्रकी ध्वेताम्बर श्रतसे तुलना करनपर प्रतीत होता है कि परीषहोंका 
विचार ह्वेतास्बरश्गुतमतत विचारसे भिन्‍स है । वहाँ. दसणपरोसह अथवा सम्मस 
परीसह मानी गयो है जबकि ते वायंसूत्रम अदर्शन परीषहका उल्लेख है । भद्ग- 
बाहुने उसराध्ययन नियु क्तम एक जोवक़े एक समपमें अधिक से अधिक २ परीषहो 
का सदुभाव स्त्रीकार किया है तत्त्वाथं॑पृत्रमें एक समयमर १९ परोषह माने गय हैं । 


यापनोय अपराजितसूरिको २२ परीषह मान्य हैं। तस्वाथसूत्रके परोषह सम्बन्धी 
विचार दिगय तथा श्व प म्पराके विरुद्ध है। परीषहोंको सल्या २२ एक समयमें 
१९ परीषह मानना व एक परोषहका नामभेद ये तोन बात इत्रेताम्बर परम्पराके विरुद्ध 
हैं । इपसे इनको यापतोय होता प्रवोत होता है । 


कालद्र य 


तत्त्वाथमृत्रसे प्रतीत होता है कि तत्त्वाथैसृत्रकार कारकों स्वतत्र द्रव्य मानने|न 
माननेके विषयम तटस्थ हैं। द्वेताम्बर पाठ कालवदचेत्येके (५/३८) प्तो निश्चित 
रूपसे कालके स्वतत्र द्रव्यत्वके विषयम सत्रकारको तटस्थताकों दोतित करता है । 
दिगम्धर सूत्रपाठ कालश्च के द्वारा भी सूत्रकारकों मान्यताका विश्लेषण कर तो 
कह सकते हैं कि सृजकार इस विषयमे तटस्थ थे । 

अजोवद्रव्योंके वर्णनते पॉचव अध्यायका आरम्भ होता है। यहाँ प्रथम सृत्रम 
धर्म अधर्म आकाश और पुदुगऊ इन चारोंको अजीवकाय कहा गया है । यहाँ कालके 
कायत्यका अभाव होनेसे उत्तका परिप्रहण नहों किया गया । द्रव्याणि व जोवाश्च 
इन दोनों सूत्रोके उपरान्त कालद्रव्यका उल्लेख समव तथा अवसरत्राप्त था किन्तु 
यहाँ कालद्रव्यका वर्णन नही है । 


जीवद्रव्यका वणन पहलेके अध्यायोमें हो चुका। पाँचवेम कालव्यतिरिक्त 
जार अजोवब्रग्योका वर्णन कर चुकनेके पश्चात सत्रकार द्रयका सामायलक्षण करते 
हू-- गुणपययवद्‌ द्रयम्‌ । 
१ भगवती आराधता-गाभा ८४ को व्यस्या शुधादयों बाघविशेषा द्वाविशतिभप्रकारा। 
हि 


९८ य्रापनीय और उनका साहित्य 


इसके उपरान्त वे कालद्रव्यका वर्णण करत है । यदि वे कालको भी पृथक स्वतत्र द्रव्य 
मानते तो उसका उल्लेख भो अजोवद्र थोंक्रों गणनाके साथ अथात्‌ अजीवकाया 
घर्माधर्माकाश पद्गला के तुरन्त बाद द्व ग्राणि सूत्रके पहले करते अथवा जोवाइच के 
साथ अथवा तरन्त बाद करते । इतना नहीं तो कम-से कम द्रव्यका सामान्यलक्षण 
करनेके पूर्व अवश्य करत ! 

आ आकाशाटेकद्रब्याणि. नि क्रियाणि च इन सत्रो द्वारा धर्म अयमे और 
आंकादं द्रब्योकों एक एक तथा निष्क्रिय कहा है। कालद्रव्य भी निष्क्रिय है पर 
उसको निष्क्रियताका सत्रोमें कहो सकेत नही हैं । द्रव्योके प्रदेशोंकी सख्या विचार 
करते समय नाणो सत्रके द्वारा अणको अप्रदेशी कहा ह। काल भी अप्रदेशी है 
परन्तु उसका उल्लेख नहीं है । कालद्रव्यकी इस उपेक्षासे प्रतीत होता है कि वे काल 
स्वतन्न द्रव्य नहो मानते और उनकी कालद्र यके सम्बंधमे को ।यो उपेक्षासे यह भी 
रूपता है कि तवाथसत्रकार यापनोय परम्पराके हो सकते हैं क्योंकि वे भी आगम 
ग्रल्थोंको मानते थे । और अवशिष आगमोको प्रमाण मानने वालो इवताम्बर परम्परामें 
ये कालको स्वतत्र द्रव्य मानने तथा न मानवको दोनों पर पराएँ हैं । 

यहाँ यह ध्यातव्य है भावतों आराजता तथा विजयोदयामें कालको स्वतंत्र द्र पे 
मानता गया है। 
तीथेंडकर प्रकृतिक बरधक कारण 

तीथड इर प्रकृति-बधके कारणोम दिगम्बर-इबताम्जर दोनो सम्प्रदायोमें काफ़ो 
मतभेद है । दिग ब्रर परम्परा १६ कारण मानतो है तथा इ्वता बर परम्परा २ 
कारण मानतो हूं | ष वें डगमगत अववामिलतविवथत स प्रापूबक तोथ करप्रकृतिके 
बचघके कारणोका नाम-निदश इस प्रकार किया गया है -- 

दसणविसुज्ञदाएं विणयसपप्णदाए सोल वदेसु णिरदिच।रदाए आवासएसु अपरिद्दी 
दाए खणलवपडिबज्ञणदाए लद्धिमत्रेगमपण्णदाए जथाथामे तथा हव साहूण पासुअप 
रिचागदाए साहूण समाहिसवारणाएं साहुण वेज्जावज्चजोगजुत्तदाए अरह॒तभत्तीए 
बहुसुदभत्तोए प्रयणभत्ताए पवयणत्र उलदाएं प्वयणप्पभावणदाएं अभिक्‍्खण अभि 
क्खण णाणोवजोगजत्तता इच्च 6 सालपेड़ि कारणहि जावा तित्यवरणामगोद कम्म 
बधति | 

ह्वेताप्बर आगम नायाप्रमकह्ठाओके अनसार तीथडकरत्वके २ कारण ये हैं- 


१ भगवती आराधना गाया ३६ मलाराघना स भागचद पाटनी कछकत्ता 
१९७६ । 
२ पट्खण्डागम खण्ड २ पुस्तक ८ सूत्र ४१। 
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अरहूँत सिद्ध पवयण-गुरुथेर बहुस्सुए तबस्सीसुं । 

बच्छलया व तेंसि अभिक्‍खनाणोवओगो य॥ 

दसंण विणए आवस्सए सीलव्बए निरइयार॑। 

खणलब-तवच्चियाए वेयावच्चे समाही य।॥। 

अप्पुव्वनाणयहण सुयभत्ती पवयणे पमावणा ॥ 

एएहि कारणाहह तित्तथयरत्त लह॒इ जीवों ॥* 

तत्वार्थंतत्रम तीथडकरनामकर्मके बधके कारण इस प्रकार दिय हैँं-- दर्शनविशु- 

दिविनयसंप-नता शीलव्रतेष्यनतीचारो3भीदणज्ञानोपयोगसवेगी शक्तितस्त्यागतपसी 
साधसमाघिवेंयावृत्त्यकरण मह॒दाचाय बहुअतप्रवचनभक्तिरायइश्रकाप रिहाणिम्ग प्रमा 
बना प्रवचनवत्सलूवम्तिति तोथ॑डूरत्वस्थ ।* 


तत्वाथसूत्रका रके तोथंडूरप्रकृतिके बन्धके ये कारण दिगम्बर परम्परासे मेल 


खाते हूं । दिगम्बरश्न त घट्खण्डागममे भो यही १६ कारण प्रतिपादित हैं। तुलनाके 
लिये त-बाथसूत्र घटखण्डागम और नायाघधम्मकहाओकी तालिका प्रस्तुत है- 





तत्त्वायंसत्र बटखण्डागम नायाघम्मकहाओ 
१ दर्शनविशद्धि १ दशनविशुद्धता १ दर्शननिरतिचारिता 
२ विनयसम्पन्तता २ विनयसपन्नता २ विनयनिरतिचारिता 


३ शालक्तानतिचार ३ शीलब्रतनिरतिचारिता ३ शझीलद्नतनिरतिचारिता 
४ अभीदमजञानोपपोग. ४ अमोद्ण-अमोक्णजा ४ अभीदणज्ञानोपयोग 


परयोगयकक्‍्तता 
५ सववेग ५ लाीधिसवेगसप तता ५ त्यागंसमाधि 
<& दक्त्यनुसार याग ६ साधुप्रा उकपरियागता ६ ठप समाधि 
७ दब्त्यनुसार तप ७ यथाशक्ति तप ७ वेयावत्यसमाधि 
८ साधसमाधि ८ साधसमाधिसधारणता ८ अरिहतबत्सलता 
९ वयावृत्यकरण ९ साधुवयावुत्ययोग ९ गुरुव सलता 
यबतता 
१३ अहुंद्भकति १ अरहतभक्ति १ बहुश्ुतवत्सलता 
११ आचायभक्िति ११ बहुश्न तभक्ति ११ श्रतमक्ति 
१२ बहुश्रतमक्ति १२ प्रवचनभक्ति १२ आवध्यकनिरतिचारिता 
१३ प्रवचनभक्ति १३ आवध्यकापरिहीनता १३ प्रवच्चनप्रभावना 


१ नायाधम्मकहाओ अ ८ सू ६४ तथा आंवश्यकनियु क्ति गाथा १७९-८१ 
२ तस्वार्थसूत्र ६२४ 
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तस्वाय॑ंसूत्र बट्खण्डागम नायाधम्म कहाओ 
१४ आवद्यकारपरिहाणि १४ प्रवचनप्रभावना १४ प्रवचनवत्सलता 
१५ मार्गप्रभावना १५ प्रवचनवत्सलता १५ क्षणलबसमाधि 


१६ प्रवचनवत्सछत्व १६ क्षणलवप्रतिबोधनता १६ सिद्धवत्सछता 
१७ स्थविरबत्सलता 
१८ तपस्विवत्सलता 
१९ ब्रतनिरतिचारिता 


२ अपूर्वशञानग्रहण 





तत्त्वाथंसृत्रमें प्रतिपादित आचार्यमकति घटखण्डागमम उपलब्ध नहो है इसके 
स्थानपर क्षणलवप्रतिबोधनता दिया गया है जिसका अर्थ घवलाकारके अनुसार 
काल विद्येषमे सम्यग्दर्शन ज्ञान ब्रत और शोल गुणोको उज्जवल करना है । नाया 
धम्मकहाओमें छह कारण तो बिलकुल ही पथक्र और अधिक है शष भा पूर्णतया 
नही मिलते हैं. पर तत्त्वाधंसूत्रम प्रतिपादित तीथेड करप्रकृतिके कारण १८खण्डागमके 
प्राय अनुसार हैं पूर्णतया व हो नही । 

श्रीविजयोदया टीकाम अपराजितसूरिन दह् नविशद्धि आदिको तोथडू रत्वप्राप्तिका 
कारण बताया है  । यद्यपि यहाँ उन्होने कारणोकी सख्या नहीं दी हू तथापि दहन 
विशुद्धधादि दब्दके उलेखसे प्रतीत होता है उन्हें तत्त्वाथसूत्र अथवा दिगम्धर 
सम्प्रदायसम्मत्त १६ कारण ही मान्य होग इव ताम्बरमान्य बीस कारण नहीं क्योकि 
इयताम्बरश्न त नायाघस्मकहाओ आदिम तीथंडूरपद प्राप्तिका प्रथमकारण अरिहृत 
वत्सलता दिया गया हैं। इससे भी अनमानित होता ह कि त-वा्थंसत्र इ्वताम्बर प्रथ 
नहीं हैं। इसके तीथकरप्रकतिबंधके कारण दिगम्बर तथा यापनीय दोनों परपराओं 
के अनुकल हैं | 

बाह्य तप 
व्याख्यास्याप्रजनप्तिमें बाह्य तपके निम्नलिखित छह भद बतलाय गय है-- 

१ खणलवा णाम कालविसेसा। सम्मददसण णाण वद सील गुणाणभुजालण 
कलकपक्खालण सबुक्खण वा पडिब झण णाम तस्स भावों पडिब झ्षणा । 
भगवती आराघधता गा १७१३ की ठटाका । 

कालाणपावगाण उपाय विचिणादि जिणमदमबच्च । 
विचिणादि वा अवाए जीवाण सुभेय असुभ य॥। 
टीका--कल्लाणपवागाण उपाये तीथड्डूरपददायकाना दर्शनविशुद्धयादीनामपायान्‌ 
विचिनोति जिनमत जिनकथित उपदेश । 
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अणसण ऊणोयरिया भिक्‍खायरिया य रसपरिष्चाओ | 
कायकिलेसो पडिसेलीणता बज्ञो तबो होई॥" 
नियु क्तिकार भद्ववाहुने दशवकाछ्ठिकनियु'क्लिर्में बाह्य तपोंके यहों छह भेद मारने 
है--(-अनशन २ ऊनोदर ३ वृत्तिपरिसस्यान ४-रसत्याग ५-कायक्लेश और 
<£-सलीनता | 
तस्वाधंसूत्रकारन प्रतिसलीनता (सल्लीनता) के स्थानपर विविक्तशय्यासन तप 
माना है ।* मूलाचार और भगवती आराधना नामक ग्रथोमें यही तश्वाथंसत्रोक्त छह 
बाह्य तप बताय गये हैं।' 
सम्यक्त्व हास्य रति व पुरुषवेदकी पृण्यरूपता 


भाष्यसम्मत सत्रपाठ तथा उसके भाष्यम सम्यक्त्व हास्य रति तथा पुरुषवदको 
'पुण्यरूप माता गया है। 

सद्वेद्य सम्यक्त्व-हास्य रति पुरुषवेद>ुभाय नामगोत्राणि पृष्यम्‌ ।(८/२६) 

इवेताम्बर तथा दिगम्बर दोनों ही परम्पराओम सम्यक्त्व हास्य र्ति और 
पुरुषबदको पष्य प्रकृति नही माना गया है किन्तु यापनीय इन्ह पृण्यरूप मानते हैं। 
अपराजितसू रिन इन्ह पृण्यरूप माना ह | तथा तत्त्वाथंसूत्रका यही भाष्यसम्मत सूत्रपाठ 
ऋद्घृत किया है । 

सत्रका रको यापनोय सिद्ध करतवारा यह एक प्रबल प्रमाण है। भाष्यकार स्वय 
इवेताम्बर परम्परके विटान ह ठथा उक्त चारोकों पृण्यरूपता ध्वताम्बर परम्पराको 
भी दृष्ट नही है तथापि उन्होन इस सूत्रका सम्रह किया है क्‍योंकि उन्हें यही सूत्रपाठ 
उपलब्ध हुआ होगा । 


१ ग्याध्याप्रशणि | २५उ ७स ८। 
२ त स ९|१८। 
है भगवती--आरोषना गा २ ८। 
अणसण अवमोयरिय चाओ य रसाण वृत्तिफरिसखा | 
कामकिलेसों सेज्जा य बिविसा बाहिरतबों सो।॥ 
४ विजयादया पु ८१४ गाया १८२८ की व्यास्या 
सद्देद्य सम्यक व रतिहास्यप वदा शुभे नामगोत्रे शुभंचायु पुष्य एलेम्योज्ल्यानि 
पापानि । 
मूलाचारम भी भम्यक्त्वको पुण्यरूप कहां गया है-- 


सम्मसेण सुदेंण ये विरदीए कसायणिग्गहगुणेहि । 
जो परिणदों स॒पुण्णो रब्विवरीदेश पाव तु ॥ ५/३७ 
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यापनीय टीकाका अस्तित्व 

उपयुक्त ८/|२६ सन्नको वृत्तिमें सिद्सेनगणिने लिखा है कि इस मन्तव्यको 
(अर्थात उक्त चारोको पुष्यरूप माननेका) रहस्य सम्प्रदायका विच्छेद होनेसे हमे;मालम 
नही पडता । चौदहपूर्वधारी जानते होगे। उन्होत अपरस्त्याह कहकर इन भारोकों 
पुष्य प्रकृति मानने वाली कारिकाए उद्घृत की हं-- 


रति-सम्यक्त्व-हास्याना पु वदेस्य च प्रण्यताम्‌ | 
मोहनीयमिति अ्रान्त्या केचिन्नेच्छन्ति तच्च ने ॥ 
शुभायुर्नामगोत्राण सद्द्य चेति चेमतम्‌। 
सम्यक्त्वादिथु तथवास्तु प्रमादनमिहात्मन ॥ 
मोहो राग सच स्नेही भवितिराग स चाहति। 
रागस्यास्यथप्रशस्तत्वा मोहत्वेनापि मोहता ॥ 
ये कारिकाएँ तत्त्वाथसत्रकी किसी यापतीय टोकाको हो हो सकती ह जो रवि 
सम्यक्त्व हास्य और पुरुषव दको पण्यरूप मानती हू । 
श्रावकके बारह व्रतोके अतिचारांका वर्णन 
तत्त्वाथसत्रकारने हो सबप्रथम श्रावकके बारह ब्रतोके पांच-पाँच अतिचारोका 
वर्णन किया है। इससे पूर्व दि पर पराम अतिचाराका वणन किसीन नहीं किया । 
ये अतिचार इवेनाम्बर आगम उपासकदशासत्रम मिलत ह। उपासकदद्षासत्रकी 
भाँति ही यहाँ भाठ मलगुणोका भी काई वर्णन नहीं ह । 
श्रावककी ग्यारह प्रतिमाओका अनु'लेख 
सभी दिगम्बर शक्रावकाचारोम यारह प्रतिमाओका वणन भिलता है। आचार्य 
हुन्दकुन्दने तो चारित्तपाहुडम श्रावकाचारका वर्णन प्रतिमाओके आधार पर ही 
किया है । 
परन्तु यापनीयग्रथो-पद्मपुराण हरिवशपुराण पठमचरिय आदिम ग्यारह 
प्रतिमाओका वर्णन नहीं हैं। भगवता आराधना और उसकी यापतीय टीकामे 
जहाँ प्रसगवशात श्रावकाचारका वणन ह वहाँ भी श्रावककी प्रतिमाओका उलेख 
नही है । 
तत्त्वाथसत्रम भा भ्रावककी प्रतिमाओका उलेख नही है कि तु श्वताम्बर जआागम 
उपासकदशासत्रम ग्यारह प्रतिमाओका वर्णन हू । 
उक्त सूत्रोपर विचार करनपर हमारा झकाव तत्त्वाथसूत्रकारको यापनीय मानते 
को ओर हू क्योंकि परीषह-प्रकरण तथा कालद्रव्यके प्रकरणके विवेचनमें हमने पाया 
कि सृत्रकार जिनके ११ परीक्रह मानते ह और काछद्रव्यके प्रति अपनी तटस्थता 
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प्रदर्शित करते है. जबकि दिगम्धर परम्परा एकमतसे जिनके १६१ परोषहका निषेध 
करती है । 

इन्हें ध्वेवाम्वर परम्पराका भी नहीं माना जा सकता क्योकि इनके परीषह 
विषयक विचार ए्वेताम्बरश्ुतगत विचारोसे भिन्‍न है। तीथंदुरप्रकृतिके कारणोमें 
भी भिन्‍नता है । बाह्मयतपके भेद भी श्वेताम्वरमान्य नही है । 

भाष्यसम्मत सृत्रपाठ जिसमें सम्यक्त्व हास्य रति तथा पुरुषवदकों पुण्यरूप 
प्रतिपादित किया गया है सृत्रकारकी यापनीयताका पोषक है । 

एकादश जिने (सत्र) इसके दिगम्बर न होनेका प्रमाण माना जाना चाहिप १ 

साथ ही पुदूगल बन्धके नियामक सत्रोकी जो व्याख्या पूयपादते की है उससे भी 
यही प्रतीत होता है. सर्वाथसिद्धिकारके अनुसार दिगम्बर परम्परामें पुदूगल बधके 
नियम अय हो थे और उन्हों नियमोका प्रतिपादन इन सूत्रों दवा । करनेका उन्होंने 
प्रयत्न किया है । 


तस्वाथभाष्यकी स्वोपज्ञतापर विमश 


दथेताम्बर परम्परा तत््वाथ॑भाष्यको स्वोपज्ञ मानती है। प सुखलछाल निम्न 
लिखित कारणोसे भाष्यको स्वोपज्ञ मानते ह-- 

१ भाष्यके प्रारंभमें जो ३१ कारिकाय ह व मूल सत्ररचताके उद्देदयको 
जतलानकी पूर्ति करती हुई मरूग्र थको ही लक्ष्य करके कहो गयी मालूम होती हैं । 
ग्रगथकारने अन्तम सूत्र और भाष्यकार दोनोक़े कर्ता रूपसे अपना परिच्रय देनेवाली 
प्रशस्ति भी लिखी है । 

२ प्रारस्मिक कारिकराओमें तथा कुछ स्थानों पर भाष्यम भो वर्द्यामि 

वदयाम आदि प्रथम पुरुषका निर्देश है । 

३ किसी भी स्थलपर सत्रका अथ करनेमें शब्दोंकी खोबातानी नही हुई है । कही 
भी मूल सत्रका अथे करनेमें संदेह या विकल्प करनम नहीं आया । सत्रकी किसी दूसरी 
व्याख्याको ममम रखकर सत्रका अर्थ नहीं किया गया और न कही पाठभेदका 
अवलूम्बन किया गया है । 

४ कोई ऐसे प्राचीन या अर्वाचीन आचाय॑े नहों पाये जात जिन्होन दिगम्बर 
आचायोंकी भाँति भाष्यको अमान्य रखा हो । 

प॒नाथुरामजी प्रेमीने भी प्राय इन्हीं कारणोसे भाष्यको स्वोपज्ञ माना है। 

१ तस्वायंसूत्र हिन्दी विवेचन सहित-- उमास्वातिकी परम्परा (तृतीय संस्करण) 

१९७६ १० १५ और आये । 

२ जैन साहित्यका इतिहास द्वितोय संस्करण उमास्वातोका सभाष्यतत्वाथंसूत्र 
प्‌ ५२१ और बागे | 


१ ४ यापनीय और उनका साहित्य 


भाध्यकी स्वोपज्ञवाका खण्डन प॑ जुगलकिशोरजी मुख्तार प॑ छाल बहादुरजी 
शास्त्री तथा पफूलचद्रजो शास्त्री! आ विद्वानोन प्रमाणपुर्सर किया है | 

स्व॒पं जुगलकिशोर मह्तारने दवेताम्ब र वि न रत्नसिहके टिप्पणका विवरण 
देते हुय बताया है कि इवे प म्पराम भाष्यकों असदिग्धरूपसे स्वोपज्ञ नहीं माना गया 
है । टिप्पणकार भाष्यकार और सत्रकरारकों पथक समझते थे । 

टिप्पणके अन्तमे दर्वादापहार रूपसे जो सात पद्म दिय हैं उनमसे प्रथम पथ्च 
और इसके टिप्पणम साम्प्र यिक के टरताका कुछ प्रदशन करते हुये उन्होंने इन 
छब्दोंमें भाष्पारका स्मरण किया ह-- 


प्रागवेतद्दक्षिणभषणगणाद स्यमानमिति मत्त्वा । 
त्रात समूलचलक स॒ भाष्यकारश्चिर जीयात्‌ ॥ 
टिप्पण--दक्षिग सरलोदा राविति हैम अदक्षिणा असरला 

स्ववचनस्वैव पक्षपातमलिना इति यावत्त एवं मषणा 
कुक्कुरास्तेषा गण रादास्यमान ग्रहिष्यमान स्वायत्ती- 
करिष्यमाणमिति यावत्तयाभतमिवैतत्तरवारथशास्त्र 
प्रागव पूव॑ंमेव मे वा ज्ञात्या यनति शष । 
सहमलचूलाभ्यामिति समलचल त्रात रक्षित स कश्चिद्‌ 
भाष्यकारो भाष्यकर्ता चिर दोध जोयाजय 
गम्यादियाशी वचो5स्माक लेखकाना निमलग्र“थरक्षकाय 
प्राववच नचौ रिकायामशक्याय इति । 


टिप्पणकार उस भाष्यकारकी मगलकामना करते ह जिसन समरूचल तस्वाथ॑ 
सत्रकी रक्षा की । इससे यह भी घ्वनित है कि भाष्यकी रचना उस समय हुई जब कि 
तत्त्वाथसूत्रपर सर्वाधपिद्धि आदि कुछ प्राचीत दिग्रम्बर टाकाय बन चुकी थी और 
उनके द्वारा दिगम्बर परम्परामें तस्वाथसत्रका अच्छा प्रचार प्रारम्भ हो गया था। उस 
प्रचारको देखकर किसो श्वताम्ब्रर वि ननको भाष्य रचनेका प्ररणा मिली हु । 

प फलचद्रजी शास्त्रीवन इस सटियण प्रतिक भाष्यसम्मत तत्त्वाथसूत्रसे पाठभेद 
तथा अगिक सब्रोका उ लेख किया ह । वे लिखत हं-- 





१ ध्वेताम्बर तत्वाथसत्र और उसके भाष्यका जाँच जैन साहित्य और इतिहातत 
पर विद्दद प्रकाश प्रथम स १९५६। 

र२ क्या भाष्य स्व्रोपज्ञ और उसके कर्ता यापनीय हैं ” जैन सिद्धान्त भास्कर 
भाभ १३ किरण । 

२ सर्वाधसिद्धिकी प्रस्तावना । 
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अतिमें पाये जाने वशझे अधिक सूत थे हैं-- ४ 

तैजसभपि (२/५०) ! घर्मा वशाशैलाजनारिष्टा माधघव्या माधवीति च । ( २) 
'उच्छवासाहरवेदनोपपादानुभावतहच साध्या ( ४/२३ )। स द्विविधा ( ५/२४)॥ 
सम्यवत्व च ( ६२१ ) । घर्मास्तिकायाभावात | (१ [७ ) 

तत्वायंभाष्यकार इन्हें सूत्ररूपम स्वोकार नहीं करते | साथ हो त-वार्थभाष्यके 
मुख्य टीकाकार हरिभद्रसूरि और सिद्धसेनगणि भी इह सूत्र नही मानते फिर भी 
टिप्पणकारने इन्हें सूत्र माता है। यदि हम इनके सूत्र होन और न होनेके मतभेद 
की बातको थोड़ी देरको भुझा भी दें तो भी इनके मध्यम पाया जाने वाला 

सम्यकक्‍स्व॑ च सज किसी भी अवस्थामें भलाया नहीं जा सकता। तस्वाथंमाष्यमें 

तो इसका उलेख ही नहीं अय द्वताम्वर आचार्योने भी इसका उलेख नही किया 
है फिर भी टिप्पणकार किसी पुराने आधारसे इसे सूत्र मातत हैं । इतना हो नही वे 
इसे मूल सत्रकारकों हो कृति मान कर चलते हू । 

यह तो हुई सृत्रभेदकी चरचा! अव्र इसके एक पाठभे”को देखिये! दिगम्बर 
परम्पराके अनुसार तोसरे अध्यायम सात क्षेत्रोके प्रतिपादक सूत्रके आदिमे तत्र 
पाठ उपलध नही होता किन्तु तवाथंभाष्यमान्य उक्त सत्रके प्रारम्भम तत्र॒ पद 
उपछब्ध होता है। फिर भी टिप्पणकार यहाँ तत््याथभाष्यमान्य पाठकों स्वोकार न 
कर दिगम्बर परम्परा माप्य पाठकों स्त्रीकार करत हैं। इस टिप्पणसे यह स्पष्ट 
है दवे परम्परामे भो भाष्यकारकों अर्सा ग्थ रूपसे तस्वाधसत्रकार नहीं कहा 
शया है । 

भाष्यको स्वोपज्ञताके प्रमाणम दो जान वाली युक्तियोम महत्त्वपृण युक्ति यही 
दी गयी है कि सूत्राथंके साथ भाष्यके अथमें कहो विरोध या असगति नहीं है। 
मुख्तारजी की इस पर विचार करन पर कतिपय असगतियाँ प्राप्त हुई हैं । 


१ ई्द्रियकषायात्रतक्रिया पचचतु पत्रपलविशतिसख्या पूर्वस्थ मेदा । 


हस ६/६ सत्रके भाष्यमे भाष्यक्रारन उक्त क्रमका उल्लंघन कर अश्ववत कषाय और 
इन्द्रिय हस क्रमस व्याख्यान किया है ! 


२ इन्द्रमामानिकत्रायस्त्रिशापारिषद्यात्म रक्षलोकपालानीक 
प्रकीणकाभियोग्य किल्बिघिकाश्चकश । 





१ सर्वायतिद्ि प्रस्तावना पु २२ २३ तथा तत्वार्थाधिगमसूज्रकी एक संटिप्पण 
प्रति नामक निवन्ध---जैने साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश | ठेसक 
प॑ जुगऊकिशोर मु्तार। 


१०६ यापनीय बोर उनका साहित्य 


त सू ४/४के भाष्यमे इनके अतिरिक्त अनीकाबिपति तामकमेद अधिक 
गिताया है। इसके विषयम सिद्धसेनगणिका कथन है कि अनीक और अनोकाधि- 
पतियोको एकताका विचार करके ही ऐसा विवरण किया है अन्यथा दशकी संख्याका 
विरोध आता हु । पर यह कथन भी ठीक नही है क्योकि यदि देव और देवाधिपति 
एक हो हैं तो फिर इद्धका पृथकग्रहण अनावश्यक है तथा भाष्यकारने अतीक और 
अनीकाधिपति दोनोकी अलग अछग व्याख्या की है । 

अनीकाधिपतयो दण्डनायकस्थानीया अनीका यनीकस्थानोया यव | 

३ सारस्वतादियवष्यरुणगर्दतोयतुषिताब्याबाधमसरुतो४रिष्टाश्च. ४/२६ संत्रम 
लौकात्तिक देवोके नौ भद बताये हैं. पर तु माष्यकारने पूर्व सजके ना ये तथा इस 
सत्रके भाष्यमे भी लौकान्तिक देवोके आठ भेद बताये हैं--- 

ब्रह्मलोक परिवृत्याष्टासु दिक्षु अष्टविकल्पा भर्वाति | 
तद्यथा--एते सारस्वतादयोडष्टविधा देवा ब्रह्मलोकस्य 
पूर्वोत्तरादिष॒ दिक्ष प्रदक्षिण भर्वात्ति यथासख्यम्‌ । 

प॒ सुखलालजीने दिगम्बर पाठके आधार पर मरुत झा दको प्रक्षिप्त 
माना ह! 

भाष्यकी स्वोपज्ञता तथा भा यकारके यापनीयजका खण्डन करते हुये प 
बहादुर शास्त्रीन भा यको स्वोपज्ञताम दो जान बालो इस युक्तिके विषयम यह लिखा 
है कि भाष्यम प्रथम पुरुष का निदश है-- 

१ भारतीय टोकाकारोका शल्ा रही है कि उन्होने मल ग्रथकारोमें अपनेको 
मिला-सा दिया है । कलाको दष्टिसे यह उचित भी ह्‌। विषयका प्रतिपादन सिल 
सिलेवार और सुमबद्ध होना चाहिय। मूल ग्रथकार जिस बातको आग रखना 
चाहता है चतुर टोकाकारका कत्त॑व्य है कि उस विषयकी चर्चा वह पहलेसे छेड़ दे 
और दानो कथनोका इस तरह मिला दे कि मानो टीकाकारकों यही कहना था । 

समस्यापूरकका जो स्थान ह उससे मिलता जुलता ही दीकाकारका स्थान है । 
आचार्य विद्यानन्दन अकल्कका अष्टशतीप अध्टसहल्ी टीका इसो नमून पर लिखी 
है। पृयपाद अकलकदव हरिभद्र आदि सभी टाकाकारोको टोकाओम प्रथमपुरुष 
परक निदश मिलत हू । 


२ इसके अतिरिक्त भाष्यमे अय पुरुषकी क्रियाओके प्रयोग भी बहु लतासे. 
मिलत हूं। आये परोक्षम (१/११) का भाष्य करत हुये भाष्यकार कहते है आदी 
भवमाद्यम सूत्रक्रमप्रामाष्यात्‌ प्रथमद्धितीय शास्ति। यहाँ शास्ति पदप्रयोगस्रे सूत्रकार 
की भिनता सूचित होती ह। स्वयं सिद्धसेनर्गाण इस पर टीका करते हैं--धास्तोकि 
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प्रभ्यकार एवं द्विधा आत्मान विभज्य सूतकार-माव्यकाराकारेणैवमाह शास्तीति सृत्रकार 
इति क्षेप्र अथवा पर्यायभेदात्‌ पर्यायिणों मेद' इत्यन्य समकारपर्याय अस्यध्च माह्य- 
कारपर्याय इत्मत' सूत्रर्ारपर्याय शास्तीति | 

भाष्यकार द्वारा स्वय सृत्रकारसे अपना पार्यक्य प्रकट करने पर भी सिद्धसेतमणि 
ले पूर्वाप्रहवश इस भाँतिका समाधान किया है । 

३ ओऔदारिकवक्रियिकाहारकतेजसकासमणानि शरीराणि। (२/३७) 
सत्रका भाष्य इसी अध्यायके उस्थासवें सत्रमें किया है। सिद्धसेनमणिकों भी अयत्र 
कथनीय बातके अन्यत्र कथनके कारण इसे असन्नार्थे कहकर आचायंकी भल स्वीकार 
करनी प। है! 

४ सत्रार्थोंमें संदेह भी विश्वमान है । 

ओऔपपातिकच रमदेहोत्तमपुरुषा5स ख्येय वर्षायुषो5नपवर्त्यायूष.. (२/५२) 

भाष्यकार सूत्रम उत्तमपुरषके अर्थ छिय सदिग्ध रहे हैं। अपने सदेहका निवारण 
नही होते देख उन्होंने संत्रका अथ दोनों तरहसे किया है अन्यथा कोई कारण नहीं 
कि सामाय अथे करते समय तो सत्रस्थ अन्य पदोके साथ उत्तमपुरुष का अथ 
कर दिया जाय और विशेष अथ करते समय सत्रस्थ सम्पूर्ण पदोका अर्थ करते हुये 
उत्तमपुरुषको छोड दिया जाय । 

५ ३/१ सत्रम घन शब्द की साथंकता बतलाते हुये भाष्यकार लिखते हैं-- 

अम्बुवाताकाशग्रतिष्ठा अति सिद्ध घनग्रहण क्रियते तेनायमथ 
प्रतीयते घनमवास्तु अध पचिव्या | यहाँ तेनायमंथ प्रतीयते यह सन्देहपरक 
वाक्य उनके पार्थक्यको स्पष्ट घोषित कर रहा है । 
ज्योतिष्का' सुर्याश्चस्क्ृमसो ग्रहनक्षत्रप्रकणकता रकाश्व । ४/१३ 

यहाँ सूर्याश्वद्रमसो का शेष पदसे समास न करन तथा आबविरुद्ध क्रम मग 
करनेकी आपत्तिका समाधान करते हुये भाष्यकार छिखते है-असमासकरणमार्षाज्ल 
सूर्याश्चन्द्रमसा क्रमद कृत यथा गरम्यतैतदेवषामूध्वनिवेशआनुप्‌ यमिति । 

यहाँ भी यथा गम्येत शब्द, सन्देहकोी दयोतित करता है। प फलचन्द्रजो 
शास्त्रीका कथन हू कि सर्वाथंसिद्धिमान्य सत्रपाठको उत्त रकालवर्तों सभी दिगम्बर 
ठीकाकार प्राय आधार मानकर चले ह। किन्तु तत्त्वाथंभाष्यमान्य सूत्रपाठकी स्थिति 
इससे सबंया भिन्‍न है। हरिभद्रसरि और सिद्धसेन गणिने तत्त्वाथभाष्यके आवारसे 
झपनी टोकाए लिखी अवश्य हू ओर इन दोनो आचारयोने तत््वाथभाष्यके साथ तत्त्वाय 
भाष्यमास्य सतपाठकी रक्षा करनेका भी प्रयत्न किया है। किन्तु उनके सामने होः 


१ जैन सिद्धाल्त मास्कर भाग, १३ किरण १ | 


१०८ यौॉप॑नीय और उनका साहित्य 


अत्रपाठमे इतने अधिक प ठभद और अर्थभेद हो गये थे जिसका उल्लेख करना उन्हें 
आवदयक हो गया । उदाहरणके लिये पंचव अध्यायके तीसरे सूत्र नित्यावस्थास्य 
रूपाणि सत्रको उपस्यि करते ह। मिद्धसेनटणिने इस मत्रकों व्यास््या करते हुये 
अनेक मतभेदोका उलेख किया ह। (ये मतमभे पाँच हैं ।) 

जब तत्त्वाथसत्र और तस्वाथभाष्य एक ही व्यक्तिकी कृति थी और ह्वेताम्बर 
आचार्य इस तथ्यकों भलोभाँति ममझते थ तब सत्रपाठके विषयमें इतना मतभेद क्‍यों 
हुआ और खासकर उस अवस्थाम जबकि तस्त्वाधभाष्य उस द्वारा स्वीकृत पाठकों 
सुनिश्चित कर देता है। हम तो इस समस्त मतमेदकों देखते हुये इस निष्कर्ष 'पर 
पहुँचत 7 कि तत्त्वार्थभाष्यमान्य सत्रपाठ स्वीकृत होनके पहले धवे परम्परा माय 
सत्रपाठ निश्चित करनके लिय छोटे व्रत अनक प्रयत्न हुये हैं और ब प्रयत्न पीछ 
तक हात रह है । यही कारण ह कि वाचक उमास्वाति द्वारा तवाशंभाष्य लिखकर 
सत्रपाठके सुनिश्चित कर देत पर भी उस व* मायता नहीं मिल सकी जो दिगम्बर 
परम्पराम सर्वाथसिद्धि औ उसक टारा स्वीकृत संत्रपाठकों भिली है । 

दिगम्बरोय पाठकी करूपता तथा इवेतास्वरीय पाठक्ती अनकरूपताकों प 
सुखलालजीने भी स्वोकार किया हू । 


प फलछचद्रजीन तवाथभाष्यक कुछ एसे स्थल भो निर्दिष्ट किये हैं जिससे 
उसकी स्वोपज्ञतापर प्रश्नचिहन लग जाता हू । 


त॑ वार्थभाष्यकारके निम्नलिखित एक स्खलनके विषयमे उनका कंचन है कि १॥२ 
सत्र त वाथभाष्यम इस रूपमे उपलब्ध होता है- 


मति अतयोनिबध सदवद्रव्येष्वसवंपर्यायेषु । 


कित जब व ही तवाथभाष्कार इस सत्रक उत्तरावकों भाष्यमे उद्घृत करत हैं 
तब उसका रूप सवार्थंसिद्धामा-य सत्रताठ ले लेता है। यथा अवाह-मतिश्रतयोस्तुल्य 
विषयत्व वक्ष्यति--- द्रव्यध्वसवंपयायब इति । 

कदाचित करा जाय कि से उल्लेखसमसे लियिकारकी असावधानोवश सर्व 
पद छठ गया होगा किन्‍त यह कहना ठीक नहीं ह क्योंकि अपनों टोकाम सिद्धसेन 
गणि और हरिभद्रत त वाथंभाष्यक् इस अशकां इसी रूपमें स्वीकार किया है। प्रइन 
यह हू कि जब त वाधंभाष्यकारन उक्त सत्रका उत्तराध सवद्रब्यष्यस्वेपर्यायेष सस्‍वी 
कार किया तब अय्त्र उप्ते उद्घत करत समय व उसके स्व॑ पदको क्यो छोड 
गये पदका विश्मरण हा जानस एसा हुआ होगा यह बात बिना कारणके कुछ नपी 


१ सर्वाध्॑स्रिद्धिकी प्रस्तावता प्‌ २१२२ २३ 
२ पाठान्तर विषयक भेद तवायंसत्र हिन्दी विवेचन प्रथम संस्करण पृ ८४। 





लुतीम परिच्छेद १ ९ 


सुछी प्रतीत गहीं होती । महु तो हुप मात्र लेते हैं कि प्रमादवदा या जान-अल्कर 
उन्होंने ऐसा नहीं किया होगा फिर भी यदि विस्मरण होनेसे हो यह व्यत्थय मत 
जाय तो इसका कोई कारण अवश्य होना चाहिय । हमारा तो सख्याऊ है कि तस्वाये 
भाष्य लिखते समय उनके समय सर्वार्थंसिद्धि मान्य सत्रपाठ अवध्य रहा है और हमने 
क्या पाठ स्वीकार किया है हमका विदोष विचार किये बिता उम्होने अनायास उनके 
सामने होनेसे सर्वार्थंसद्धामाय सञपाठका अदा यहाँ उद्घृत कर दिया है । यह 
भी हो सकता है १४२ का भाष्य लिखते समय तक व यह निश्चय न कर सक हो 
कि क्या इसमें सर्व पदको द्रव्य पका विशेवण बनाना आवश्यक होगा या जो 
पुराना सत्रपाठ हैं उसे अपने मलरूपम ही रहने दिया जाय और सम्भव है ऐसा कुछ 
निश्चय न कर सकनेके का ण यहाँ उन्होने पुरान पाठकों ही उद्धृत कर दिया हो | 
हम यह तो मानते हैं कि तत्त्वाथ माष्य प्रारम्भ करनके पहुछे ही वे तस्वाथंसत्रका स्वरूप 
निश्चित कर चके थे फिर भी किसी खाससत्रके विधयमे शकास्पद बने रहना तथा 
तस्वाथेभाष्य लिखते समय उसमें परिवर्तन करना संभव है । जो कुछ भी हो उस 
उल्लेखसे इतना निएयय करनेके लिये तो बल मिलता हो है कि तत्त्वाथ॑भाष्य लिखते 
समय वाचक उमास्वातिके सामने सर्वाथ सिद्धिमान्य सत्रगाठ अवह्य होना चाहिये। 


त-वाथंमाष्यमें सर्थामिद्धिकों अपेणा अर्थविकासके दर्शन भो होते हैं इस विषयमें 
भो प फलचदजीने तोन उदाहरण दिय हैं । 


दसव अध्यायमे धर्मास्तिकायाभावात सत्र आया है। इसके पहले (सत्रकार) यह 
बतला आये हैं कि मकक्‍त जीव अमक अमक कारणसे ऊपर छोकके अन्त तक जाता है । 
प्रदन होता है कि वहु इसके आग क्यो नहों जाता है और उसोके उत्त रस्वरूप इस सूत्र 
की रचना हुई है । किन्तु यदि टोकाको छोड़कर केवक सचत्चोका पाठ किया जाय तो 
यहाँ जाकर रुकना पडता है और मनम यह "का बनो हो रहतो ह कि घर्मास्तिकाय 
न होनसे आचार्य क्या बतलाना चाहते हैं । सत्रपाठकी यहू स्थिति वाचक उमास्वाति 
के ध्यानमे आई और उन्होन इम स्थितिको साफ करनेको दष्टिसे ही उसे सत्र न 
मानकर भाष्यका अग बनाया « । यह क्रिया स्पष्ट बादमें की गई जान पछती है । 

१ (१ सूत्रमें मोहतीय आदि कमके अमावसे केवलज्ञानको उत्पत्तिका विधान 
किया गया है किनत इनका अभाव क्या होता है। इमका समुचित उत्तर उस सच्ञसे 
नही मिरता और न ही सर्वाथसिद्धिकार इस प्रदनकों स्पर्श करते हैं किन्तु वाचक 
उमास्वातिको यह त्रुटि खटकती है। फलस्वरूप वे सर्बाथसिद्धिमान्य बन्धहत्वभाव- 
निज॑राम्या कृत्सनकर्म॑विप्रमोक्षो मोक्ष इस सत्रके पूर्वा्की स्ववस्त्र और उत्तराध॑ 





१ सर्वायसिद्धिकी प्रस्तावता पू. डंडे ४५ 


“११ यापनोय और उनका साहित्य 


को स्व॒तन्त्र सत्र मानकर इस कमीको पूति करते हूँ। सर्वाधंसिद्धिमें जबकि इसका 
सम्बन्ध केवल कृत्त्नकमविप्रमोक्ष पदके साथ जोड़ा गया है यहाँ वाचक उमा 
स्वाति इसे पूर्वसत्र और उत्तरसत्र दोनोके लिये बतलाते है । 


५/२२ व कालके उपकारके प्रतियादक सञ्रम परत्व अपरत्वका प्रकरण है। ये 
दोनों कितने प्रकारके होते हैं इसका निर्देश सर्वाथमिद्धि और त-वार्थभाष्य दोनोमें 
किया है । सर्वायसिद्धिम इतके प्रकार बतलाते हुय कहा है-- परत्वायर-व क्षत्रकृते 
कारूकृते च स्‍त किन्तु तस्‍्तवाथमाष्यमें य॒ त्रिविध कहे गय हैं-- परत्वापरत्वे 
त्रिविधे प्रशसाढ़ते क्षेत्रकते कालकते इति । 

१९ के भाष्यय आभिनिबोधिक ज्ञातीको सम्यग्दर्शनों तथा केवलज्ञानोको 
सम्य दष्टि कहा गया है | यह कथन तत्त्वाथस त्रके अनुरूर नही है । 


११३ सत्रम मति स्मति और सज्ञा आदि मतिज्ञानके पर्यायवाची नाम ह किन्तु 
त-वाथभाष्यकार इहें पर्यायवाचों नाम न मानकर मतिज्ञान स्मतिज्ञान आदिकों 
स्वतन्त्र मानत हैं | स्पष्ट है कि यरगँ पर तवाथमाष्यको याझरुपा मलन्सत्रका अन 
-सरण नही करती । 

१ [९ के भाष्यमे शब्द समर्रिहिह ओर एबमत इन तानको मूल नय मान लिया 
गया है जब कि वे प्रथम अध्यायव उस सत्रयथाठकों स्वीकार करते हैं जिसमे मूल 
-मयोंमें केवल एक शब्दाय स्त्रोकार किया गया है । 


उपयु क्‍त विद्वानोंकी उलिश्चित युक्तियोपर विचार करन पर यही प्रतीत होता 
है भाष्य स्वोपज्ञ नही है । भाष्यय अयपहषका भी निदश हू । भाष्यक्रारका सत्रकारसे 
विरोध अथे करनेमें सटेहु आदि भो प्राप्त होता है। श्वताम्ब्रर आचाये भी एकमतसे 
आशष्यको स्वोपश्ञ स्त्रोकार नही करते । रत्नसिहका टिप्पण इसम प्रमाण है । स्वयं 
सिद्धसेनगणि “भी भाष्यकी स्वोपज्ञतामे सदिग्ध रहे हैँ । ८/|६ सत्रको वृत्तिमें वे 
लिखते हैं-- भाष्यकरारोप्येवमव सूत्राथमावेदयत । 


भाष्यकारके समक्ष पूववर्तों व्यास्याए विद्यमान थी। इसका निदश एक स्थल 
सवस्य २/४३ सूत्रकी याखत््याम मिलता है। यहां उन्होंन अपनसे पूरव॑वर्तो किसी 
अन्यकृत व्याख्याका सकेत किया हु ।-- सवस्य चैते तजसकार्मणे शरोर ससारिणों 
जीवस्य भवत एके वाचार्या नयवादापेक्ष व्याचक्ष । कामणमेबफमना दिसम्वन्धम्‌ । 





१ सर्वाथसिद्धिकी प्रस्तावना अश्वविकास प्‌ ४५६ 
२ सर्वाथसिद्धि प्रस्तावना पू ७ ७१ 
| तत्त्याथंसृत्र सिद्धसेतीय टीका पृ० ६८ ६९ 


तृतीय परिच्छेद १११ 


सेनैबैकेन जीवस्यानादि सम्बन्धो भवतीति । तैजसं सु लब्ध्यपेक्ष भवाति। सा च 
सैजसलान्पिन स्वस्थ कस्येचिदेव भवति । 

यहाँ. सर्वस्य सूत्रका भाष्य प्रथम प॑क्तिकरे द्वारा करनेके उपरान्त भाष्यकार दूसरों 
ड्वारा किया हुआ अर्थ उपस्थित करते हुये कहते हैं कि कुछ आचाय॑ इस सूत्रका अर्थ 
नयवादकी अपेक्षा करते हैं। भाष्यकारसे पूर्व भी तत्त्वथ्सूत्रकी आय फोई व्याख्या की 
जा चुकी थी जिसका वे यहाँ उलेख करते हैं। इससे स्पष्ट मालूम होता है कि 
भराष्य स्वोपश्ञ नही है तथा भाष्यकारसे पूर्व भी सूत्रकों स्पष्ट करने वाली टोका 
(टिप्पणी तथा प्राचीनतम टांकाग्रथ तथा व्याख्याय विद्यमात थी । यदि भाष्य स्वोपज्ञ 
हाता तो भाष्य ही प्राघीततम टीकाग्र थ होता । 


अध्याय पाँचवम पुद्गलद्रव्यके वर्णण (५/२३ ३७) न दिगम्बर पाठ सम्मत चार 
(५/२९ ३२) तथा भाष्यसम्मत तीन (५/२९ ३१॥ सूत्रोको समायोजना की गयी है । 
बुद्गलद्रव्यके वर्णनके मध्यमें सद्द्रव्यलक्षणम्‌ उत्पाद-व्यय ध्रौव्य-्युक्त सत्‌ 

तदुभावाव्यय नित्यम अपितानरपितसिद्धे इन “व्य-सामायके लक्षणादिके प्रति 
'पादक सूत्रोका क्या ओचित्य ह ? इसे सर्वार्थंप्तद्धिकारकी हो तरह भाष्यकारन भी स्पष्ट 
नही किया है । यदि भाष्यकार स्वय सूत्रकार होत तो अवश्य ही इन सूत्रोकी समायो 
जनाका ओचित्य निर्दि'ट करते । 
सकषायत्वाज्जीब” कमणो योग्यान्‌ पुद्गलानादत्ते । ८॥२ 

म कर्मणो योग्यान के स्थान पर करम्मयोग्यान क्यो नहीं कहा इसका समाधान सर्वाथे 
सिद्धिकारने किया है भाष्यकारने नही जबकि भाष्यको स्वोपज्ञ माननेकी स्थितिमें 
उनके द्वारा वह समाघान होना आवश्यक था । 


आचार्य अकलकने तत्त्वाथंवारतिक (१ /९) के अन्तमें माष्यकी ३२ कारिकायें 
उद्भृत करके लिखा है--इति तत्त्वाथंसत्राणा भाष्य माषितमृत्तमे । अर्थात तत्त्वाय॑ 
के सत्रोका भाष्य उत्तम पुरुष द्वारा कहा गया है । इस उल्लेखसे स्पष्ट विदित होता 
है कि वे तत्त्वाथसत्र और भाष्य दोतोका कर्ता अलग अरूग मानत हैं--भाष्यको 
स्वोपज्ञ न मान कर उत्तरवर्तो आचायकी व्यास्या स्वीकार करते हैं और उनके उस 
भाष्यसे उन्होंने ये ३२ इलोक उद्धृत किये हैं । 


भाष्यकी स्वीपशताके भ्रमको पल्‍लवित करने वालो भाध्यको आरम्भिक कारि 
काय तथा अल्तिम प्रशस्तिके कतिपय इछोक हैं। वे आरम्मिक कारिकाय इस 
प्रकार हैं-- 
तत्त्वार्थाधिगमाख्य बहुर्थ संग्रह लघुग्रथम्‌ । 
वक्ष्यमि दिष्यहितमिमहंद्चनेकदेशस्य ।॥ 


११२ यापनीय और उनका साहित्य 


मह॒तोषतिमहाविषयस्य दूर्गभग्रन्थभाष्यपारस्थ । 
क शक्त प्रत्यासं जिनवसनमहोद्घ कतु स्‌ ॥ 
न्ते च॒ मोक्षमार्गाद्धितापदशों उस्ति जगति क्ृत्स्त5स्मिन्‌ ! 
तस्मा परमिमममेति मोक्षमागप्रवक्ष्यामि ॥ 
प्रशस्तिगत विचारणीय दलोक ये हैं--- 
अदद्वचन सम्यग्गरुक्रमणागतं समुपधाय॑ । 
दु खात्तं च दरागमविहितर्मात लोकमबलोक्य ॥ 
इंदमच्चनाग रवाचकन सत्त्वानकम्पया दृधम्‌ । 
तत्वार्थाधिगमाख्य स्पष्टमुमास्वातिना शास्त्रम ॥ 
इनका अथ ह कि मैं थविष्योके हितके लिय इस तवा्ाधिगम नामक शास्त्रको 
कहता हूँ जो बहुत अथवाला वो सम्रह 3 लगुग्र व है। 
अहृद वचनोके कदेश अति महान विषय वाले भाष्य द्वारा ही जिसका पार पाया 
जा सकता ह एसे दुर्गभ ग्रथरूप जिनवचनमहोदधिका स्पष्टाथ करनेमे कौन समथ 
हो सकता है ? 
मोक्षमागको छोड़कर इस सम्पूण जगतमे हितोपदेश नहीं है. इसलिये इसी 
मोक्षमागंका प्रवचन करूगा । 
सम्यक गरुक्रमसे आत हुए अहद्चनकों धारण कर दूं खसे पीडित तथा मिथ्या 
आगमके निमित्तसे नष्ट बद्धि वाले लाकको देखकर प्राणियोंकी अनुकम्पासे उच्बैनगिर 
बाचक उमास्वातिने इसप्त त वार्थाधिगम नामक शास्त्रको स्पष्ट किया । 


इसम तत्वार्थाधिगमको सग्रहरूप लघु;रथ कहा गया है। जिनवचनमहोदर्षिके 
तीन विज्येषण दिय गय है अहृद्वचनांका एकटेश अति महान विषय वाला एसा दुर्गम 
ग्रन्थ जिसका भाष्य द्वारा हां पार पाया जा सके । इन विशेबणोसे प्रतीत होता है कि 
यहाँ सामाय हढादशाग रूप जिनवचनमहोदघिकों नही अपितु किसी ग्रन्थ विदेषकी 
चर्चा है जो अहृद्वचनोका एकदेश ह तथा महान विषय वारहा ह साथ हो दुगम ग्रथ 
है जिसके लिय भाष्यका अआयत आवश्यकता है । 


गुरुक़मसे आते हुए प्रशस्तिके इस शब्दसे यह बात ओर स्पष्ट हो जाती है कि 
अहदवचन (प्र यविद्यप)कों घारण कर उमास्वातिने तत्त्वार्थाधिगम नामक शास्त्रको 
स्पष्ट किया । इन्होने स्वयको त वार्थाधिगम नामक झास्त्रका स्पष्टकर्ता (व्यास्याता) 
बताया हैँ । 
अध्यायोको समाप्ति पर भी अहदुषप्रवचनसग्रहका उलेख किया गया है । 
इति तत्त्वाथाधिगम&हंत्रवचनसग्रह प्रथमोध्याय समाप्त | 
इति तत्त्वाथंसग्रह अहंत्प्रवचनन पचरमोथञ्ध्याय । 


तृतीय प्ररिस्केद १९३ 


आाष्यके आरम्ममें हथा अध्यायोंकी समाप्तिपर अपने प्रन्थकों संग्रह कहनेसे 
प्रतीत होता है कि अहंदुप्रववचन अथवा अहृ॑दूबधचन नामक कोई ग्रथविज्येष था । 
हमारे अनुमानकी पुष्टि अन्य उल्लेखोंसे भी होती है । 
आचाय॑ अकरलंकने तत्वा्वातिक तथा उसके भाध्यमें गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यमू इस 
सूत्रके विवेघनके सन्दभमें शका उठाते हुमे कहा है-- 
मुणाभावादयुक्तिरिति चेन्नाहत्रवचनहृदयादिष गुणापदेशात्‌ 


भाष्य-- गुण इति सज्ञा तत्रान्तराणाम्‌ आहंताना तु द्रव्य पर्यायश्चेति द्वितव 
सेब तस्थम्‌ | अतदल द्वितममेव नयद्धयोपदेशात्‌ । 


अर्थात्‌ गृण. यह सज्ञा आहंतमतकी नहीं है यह तो अभय मतावरूस्बियों 
(वैशिषको) की है। आहतमतमे तो द्रव्य और पर्याय ये दो ही तस्व प्रसिद्ध हैं। 
इसीसे #ब्याधिक और पर्यायार्थिक इन दो नयोका उपदेश है | 

इस हाकाका समाधान करते हुये तत्वाथवातिककारने कहा है कि अहुँल्रषयन 
हृदयादिम गुणका उपदेश है। जैसा कि अहंँट्प्रबचनमें द्रव्याक्रया निगुणा गुणा 
इस सूत्र द्वारा गुणका निर्देश किया गया है। इसके अतिरिक्त गुण इति दव्वविधाण 
इस पुरातन गायामे भो गृुणका स्पष्ट निरूपण मिलता है । 


हस उल्लेखम अकलकदेवने अहत्प्रववतन नामक ग्र-थका स्पष्ट निर्देश किया है + 
इसीसे प॑ जुगलकिशोर मुर्तार आदि विद्वानोंने भो इसे अहतृप्रवचन नामक एक 
विशष ग्रन्थका उल्लेख माता है । 

तत्वाथंमाष्य की प्रारस्मिक एवं प्रशल्तिपरक कारिकाओ एवं आचाय अकलकके 
कथनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि इस नामका एक ग्रन्थ था । 


विचारणीय हैं कि बया तत्वा्थ॑ंसत्रका ही अपर नाम अहतृप्रवचन/अहंल॒बचन तो 
नही है ? मुख्वारजोका कथन है कि तत्त्वाथसूत्र को शंकाका समाघान उसी सूत्रसे 
करना उचित नही हैं अत यह दूसरा ग्रथ होना चाहिये । 


अहप्रवचत एक विधिष्ट ग्र य था इस बातको दृष्टिम रखकर जब हम भाष्य 
की कारिकाओको पड़ते हैं तो यह स्पष्ठ हो जाता हू कि भाष्य स्वोपज्ञ नही है । 
अहत्तवचन एक विशाल प्र व था जिसके एकरेश वचनोका संग्रह करके यह बिपुर 
अथेवाला लघुप्र व रचा गया है । इस महान विषय वाले दुगंम प्रन्थ-जो भाष्य द्वाहा 
ही समझा जा सकता है--का स्पष्टोकरण मो अत्यत दुष्कर कार्य है। गुरुक्रमस जाते 
हुये इस अहत्प्रवचन नामक ग्रस्थको घारण करके छोकपर अनकस्पा करके उमास्वातित्े 
यह तत्वार्थाधिगस नामक शाह स्पष्ट किया है। इस प्रकार भाष्यकार तत्वार्थधाभिगल 
शाहस्त्रके रऋम़िता है जो अहतृप्रवच॒वके शुश्ोके संग्रहपर भाष्य है ! 
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११४ याप॑नीय और उनका साहित्य 


अहंतृप्रवचन एक स्वतत्र ग्रन्थ था। इस तथ्यको यदि मान लें तो श्वेताम्बर विगम्वर 
पाठोमें जो भेद हैं उनका कारण भी ज्ञात हो जाता है | पूयपाद स्वामीने भी अहँस्पम 
वचनके प्रमख सृत्रोपर वृत्ति लिखी है। पू यपाद स्वामी द्वारा सकलित पाठ दिगस्‍्बर 
सूत्रपाठ है तथा वाचक उमास्वाति हारा सकलित पाठ श्वताम्बर पाठ है। इन पाठोके 
सकलनम सम्प्रदाय व रुचिभदके कारण यह विनय है। यही कारण है कि दिगम्बर 
वाठपें जम्बद्दीप आदिके सम्बबम जो सूत्र हैं भाष्यकारने उन्हे भाष्यमे सम्मिलित 
कर लिया है | 

यहाँ यह शका उत्पन होती है कि यदि अहेत्प्रवचन नामक विशाल ग्रन्थ था 
तब इस विशिष्ट और प्राचीन ग्र-थके रहत हुये भी तत्त्वाथंसत्र जो परवर्तों ह उसे 
इतनी महत्ता प्रसिद्धि व आदर क्यों प्राप्त हुआ ? साथ हो अहंतप्रवचन ग्रस्थका नाम 
भो शेष क्यों नहीं रहा ? 

तस्वाथंसूत्रकारकी परम्पराके निर्धारणम हमन पाया ह कि सुत्रोसे सूत्रकार याप 
नीय प्रतीत होत हैं अत अहंत्मवचनन एक यापनीय ग्र थ था। एवताम्बर तथा 
दिगम्बर दोनो हो सम्प्रदायोने इस महत्त्वपुण ग्र थरत्तको अपन सम्ध्रदायमें स्थान 
दिलानेके लिय इसके सत्रोका संग्रह किया तथा व्यास्याग्रथ लिखकर अपने सम्प्रदायोमे 
प्रवेश व मह व दिलाया । अआयथा जब अहंप्रवचन आचाय अकलकके समय तक 
विद्यमान था तो फिर अकलकके पृववर्तोी आचार्योन उक्त ग्र थका उल्लेख क्यो 
नही किया ? 

अह प्रवचनमे उद्धृत सत्र वही ह जो तत्त्वाथंसत्रम हं। इससे इस मान्यताको 
पुष्टि होती हृ कि अह प्रवचनका ही सक्षिप्त सग्रह त वार्थंसत्र ह इसी कारण आचार्य 
अकलकन पहले उसका ही सत्र उप-यस्त किया फिर यदि कोई उसी पग्र"थकी शकाका 
समाधान उसी ग्रथसे न माने क्योकि अहृप्रवचनका ही सक्षिप्त रूप होतके कारण 
तत्त्ताथैसत्रको ग्र थाश हो मानना होगा तो अन्य एक प्राचीन एवं उस समय प्रसिद्ध 
ग्रथकी गाथा उपस्थित की है--- गृण इति दव्जविधाण आदि।॥ 

अहत्प्रवचनका सग्रह होनेसे त वार्थसत्रका नाम अहद्सूत्र भो था क्योंकि राजेन्द्र 
मौलिभटटारककृत टोकाका नाम अहृदसत्रवुत्ति ह । साथ ही परवर्ती कालमे तत्त्वा्॑ 
सत्रके अनुकरण पर छोट-छोट सत्रग्रथ भी लिखे गये जिनमेंसे प्रभाचद्रकुत तत्वाथ 
सूत्रका नाम अहृदृवचन ही है । 

इस विवचनसे भाष्य स्वोपज्ञ नही है यहो प्रतीत होता है । 


३१ जन साहित्यका इतिहास दसरा भाग प॑ कैलाशचन्द्रजी शास्त्री पु २श२ | 
२ यह अह॒त्यवचन मा ग्र बम्बईसे प्रकाशित सिद्धान्तसारादि-सप्रहमें प्रकाशित है । 


प्रशमरतिप्रकरण, तत्तार्थसूत्र ओर तत्तार्थभाष्यके 
कत्ताओंपर विमर्श 


इवेतास्बर परम्परा तत्वाथसूत्र तथा उसके भाष्यके अतिरिक्त प्रशमरतिप्रकरणकों 
भी वाचक उमास्वातिकृत सानतो है ।! यहाँ इन ठोनो ग्र थोके साम्य ओर वषस्यपर 
पवचार किया जाता है | इससे उनके कर्ताओके सम्बन्धमें सही सहो अवगति होगी । 

प्रशमरतिप्रकरण ३१३ कारिकाओमें रचित जैन पिद्धान्तका ग्रन्थ है । 

तस्वारथेंसूत्र सस्कृत-गद्य-सूत्र शैलीम रचा जैन तत्त्वश्ञानका महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है 
तत्वायसूत्रकार हो एसे प्रथम आचाय॑ हूं जिन्होंने प्राकृत भाषाको छोडकर संल्कृतमें 
अपने इस ग्र थकी रचना को है । उनके पूर्व प्रायः सम्पूर्ण प्राचोन जन साहित्य 
प्राकृतसाषामें हो प्रणोत उपलब्ध होता है । 

तत्त्वाथ॑भाष्य श्वताम्बर परम्पराकी मान्यतानुसार स्वोपश माना जाता है। प्रस्तुत 
में हमे यह देखता है कि इन तीनोके कर्ता भिन्‍न भिन्‍न हैं अथवा एक इसके लिये इन 
लोनों ग्र योहा अत परोचसग विष सदायक सिद्ध होगा। अवरृव इन तोनोंके साम्य 
और वषम्यपर विमश करना उपयुक्त होगा । 


तत्त्वाथसूत्रसे प्रशमरतिप्रकरणका साम्य 


तस्वाधसूत्रसे प्रशमरतिप्रकरणमें अनेक स्थलोंपर साम्य है। यहाँ दोनोंके कुछ 
सुलनात्मक उदाहरण प्रस्तुत है-- 
१ तत््वया उपयोगों लक्षणय्‌ २/८ स द्विविधो अष्टचतुर्भेद २९ 
प्रशशभ सामान्य खल लक्षणमुपयोगो भवति सबंजीवानाम्‌ । 
साकारोथनाकाररुच सोउष्ट्भेदश्चतुर्धा तु ॥ का १९४ 
२ तबा उपाद वयध्रौययक्त सत्‌ ५३ तदभावायय नित्यम ५/३१ 
अपितानपितसिद्ध ९/२१। 
प्रभ उत्पादविगमनित्यत्वलक्षणं यत्तदस्ति सर्व॑भषि । 
सदसद्वा भवतीत्ययथापितानपितविशषात्‌ | का २ ४ 
के तवा तत्वाथथंश्रद्धान सम्पग्द्शंनस्‌ १/२ तन्निसर्गादधिगमाद्दा १/३ 
प्रशभ एतेअ्वध्यवपायों योअ्येंपु विनिद्तयेन "नह, 
सम्यग्दर्शनमेतच्च तन्निसर्गादधिगमाद्वा | का 









१ प्‌ सुखछारूजो त सू हिन्दी विवेचन सहित प्रथम संस्करण पु७ १७। 


११६ यापनोय और उनका साहित्य 


४ तत््ता एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचर्तभ्य ॥ १/३ । 
प्रद्षण एकादोन्येकस्मिन्‌ भाज्यानि त्वाचतस्थ इति ॥ का* २२६ + 


५ तत्वा सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मांक्षमाय  १/१ 
प्रशभ सम्यक्त्वज्ञानवारित्रसम्पद साधनानि मोक्षस्थ । 
तास्वेकतराभावेषपि मोक्षमार्गप्प्यसिद्धिकर ।| का २३ 


ये कुछ उदाहरण हु जो दोनौंके साम्यको प्रकट करते है। प्रशमरतिकी 
कारिकाओमें कहो कही सूत्र ज्योंके यो समाविस्ट हैं। इस साम्यके कारण इन दौनोको 
एककतुंक साना जाता है । 
तस्वार्थँसूत्रस प्रशमरतिप्रकरणका वषम्य 

जहाँ इन दोनो ग्रथोमे साम्य उपल-घ होता है वहाँ वषम्य भी पाया जाता है 
जैसाकि नोचेके उदाहरणोसे स्पष्ट है-- 

१ तवाथंसनत्रमे जीवद्रव्यके वगनके उपरात पाँचवे अध्यायम अजीवद्रव्योका 
वर्णन करते हुये कहा है कि घम अधर्म आकाश और पुदगल य चार द्रव्य अजीव 
काय है ।* यहाँ अओव कालको छोड दिया गया है। इसका कारण उसमे कायपने 
(बहुप्रदेशीपने) का अमाव जान पडता है किन्तु इसी अध्यायम द्रव्यका सामान्य 
लक्षण ग्रुणपपयवद्द्रब्यमू करनेके पश्चात कालद्चत्येके ( ५|७८ ) इस 
सूत्रके द्वारा कालद्रपका उलेख किया है। इस उल्लेखसे प्रतीत होता है कि 
श्वताम्धर मा यवानुसार तत्त्वाथसूत्रकार कालद्रव्यको स्वीकार नही करते थे इसीलिय 

एके फहकर दूसरोके मतानुसार उसका उल्लेख करते हैं । यही कारण है कि 
तत्त्वाथसूत्रकारने निष्क्रयाणिच (५/७) इस सूत्र द्वारा ध्मं अधम और आकाश इन 
द्रव्योंको निष्किय कहा है कितु कालद्रव्यके विषयम्र उसको निष्क्रियता या सक्रियता 
के सम्बन्धमे पूर हो अध्यायम कुछ न हो कहा--बिलकुल मौन हूं । हाँ उपकार प्रकरण 
(५/१७२ ) मे अवश्य कालछके उपकारोका वणत किया हू । सभवत यहाँ भी 
उहोन अय आचार्योकी मा यतानसार कालद्र-यके उपकारोका प्रतिपादन किया है । 
प्रशमरतिप्रकरणका रने छहो द्व योका एकसाथ प्रतिपादन किया है | तत्ताथसब्रकी 
तरह प्रशमरतिप्रकरणम कालके विषयम अपनो तटस्थता प्रदरशित नही को है। इससे 
प्रतोत होता है कि प्रशमरतिप्रकरणकार छ्ो द्रव्योके अतगत काल द्रव्यकों भी 
समान रूपसे स्वीकार करते है जैसा कि उनको निम्नलि|खत का रिकाओसे प्रकट है-- 
धर्माधर्माकाशानि पद्गला काल एवं चाजीवा । 
पकृतजमरूपं ते रूपिण पुद्यला प्रोक्‍्ता ॥ 


१ तत्त्वायंसत्र-- अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्गछा । ५/१ 


तुतीय परिच्छेद ११७ 


जीवाजीवा द्रव्यमिति पड्विध भवति लोकपुस्णोथ्यम्‌ । 
बश्ारवस्थानस्थ पुरष इव कटिस्थकरयुग्म ॥ 
का २ ९कक्‍्ररे 


२३ तस्वाथसत्रमें जीवके पाँच भाव माने गये हैं--- 
ओऔपशमिकक्षायिकौ भावौ मिश्रशव जीवस्य स्वतत््वमौददिकपारिणासिकौ च॑ 
(२/१)। 
इसके विपरीत प्रशमरितप्रकरणमें छह भावोंका प्रतिपादन किया गया है । उक्त 
चाँचके अतिरिक्त छठे भावके रूपमें साम्निषातिक मावका भी प्रतिपादन है--- 
भावा भवन्ति जीवस्यौदयिक पारिणामिकश्चेव । 
ओपलज्यामिक क्षयोत्य क्षयोपशमजदुच पञ्चत |] 
ते चकविशतित्रिद्विनावाष्टादशंविधाश्च विज्ञेया । 
घष्ठट्व॒सत्निपातिक इत्यन्य पहू्चदशभद || 
(का १९६ ९७)। 


३ तस्‍्वाथमत्र (२/(१४) म तेजस्कायिक और वायुकाविककों श्रसकाय कहा गया 
है किन्तु प्रशमरतिप्रकरणम उन्हे श्रस नही कहा गया है। वहाँ जीवोंके छह भेद 
बताते हुए कहा है कि क्षिति अम्बु वल्धि पवन तरु इन पाच एकेन्द्रिकके अतिरिक्त 
हीन्द्रिय आदिको श्रस कहा ह-- इस प्रकार शकेन्द्रिय तेजस्कायिक व वायुकायिक भी 
अस---भिन्‍न स्थावर हुए । क्षियम्बवक्िपवनतरवस्त्रसाध्च पढ़ भेदा ॥ १९२ 

वैषम्यके य तोनो उदाहरण सैद्धान्विक हैं। यदि इन दोनोंका कर्ता एक होता तो 
ये तैद्धान्तिक विषमता उनमें नहीं हो सकती थो । यह ऐसी बिषमता है जो भिन्‍्मक 
सुंक कृतियोमें ही समव है। इससे सहज हो अनुमान किया जा सकता है तत्त्याश्नसूजके 
कर्ता प्रशमरतिप्रररणके कर्तासे भिम्न हैं ओर व उनके उत्तरवर्तों हैं । 

अब तत्वाथभाष्य और प्रशमरत्रिप्रकरणके साम्य एवं बषम्यपर भी यहाँ विचार 
किया जाता है । 
तत्त्वारथंभाष्यसे प्रश्ममरतिप्रकरणका साम्य 


तस्वाथंभाष्यसे प्रशमरतिप्रकरणमें निम्न प्रकारका साम्य उपलब्ध होता है-- 


१ लत्त्वायंभाष्यम ज्ञानोपयोगकों साकार तथा दर्शंनोपयोगकों अनाकार कहा 
गया है । हर 


प्रशमरतिप्रकरणमे भी उपयोगकोी साकार और भनाकार बताया है । इन दोनों 
प्रन्धोमें इनको हान्झागली भी एकन्सी है । 


१. द््यावंद्ाष्य २/१ 
2२ प्रहामरतिप्रकरण का १९४ 


११८ यापनीय और उनका साहित्य 


२ तत्वाधंभाष्य (११) में प्रथम सूत्रकी व्याख्या करते हुये कहा गया है कि 
एकतराभावेष्प्यताधनानि (१(१)--उनमेंसे एकका भी अभाव रहने पर ये तीनों 
भोक्षके असाधन हँ--साधन नहीं हैं । 

प्रशमरतिप्रकरणमे भी इसी प्रकारके शब्दोमें प्रतिपादन है। उसकी यह कारिका 
पूर्व में दी जा चंकी हैं। (का २३ ) 

३ तत्त्याथ॑भाष्यमें कहा गया हैं कि सम्यग्दर्शन और सम्यस्कषानके होने पर 
चारित्र होता भी ह और नहीं भो किन्तु चारित्रके होत पर सम्यग्दर्शश और 
सम्यशशञानका लाभ निश्चित है। जैसा कि त वार्थभाष्यके निम्न उदाहरणसे 
विदित है-- 

एषा व पूवलाभे भजनीयमृत्त रम्‌ उत्तरलाभे त्‌ नियत पूर्वलठाभ ११ 

यही प्रशमरतिप्रकरणमे भी कहा गया है। यथा--- 

पूव॑द्ययसम्पद्यपि तेषा भजनीयमत्त र भवति 
पृवद्दयलाभ पुनरुत्तरलाभ भवति सिद्ध । (का २३१) 

४ भाष्यमें अधिगमके आगम अभिगम श्रवण शिक्षा और उपदेश ये सब 
पर्यायवाची दब्द बतलाये गय हूं। तथा परिणाम स्वभाव और अपरोपदेश इन्हें 
निसम॑के पर्याय शब्द कहा गया है। यथा-- 

आगम अभिगम आगगमो निमित्त श्रवण शिक्षा उपदेश इत्यनर्थान्तरम्‌। निसग॑ 
परिणाम स्वभाव अपरोपदेश इत्यनर्थान्तरम ॥ (१/३) 

प्रशमरतिप्रकरणमें भी इसी प्रकार अधिगम और निसगंके पर्यायशब्दोकी पर्रि 
एंणना की गयो है । यथा-- 

शिक्षागमोपदेशश्रवणान्येकार्थंथा यधिगमस्य । 
एकार्थ परिणामों भवति निसग॑ स्वभावरच | का २२३ 


५ भाष्यम ससारानुप्रेक्षाका निम्नप्रकार कथन किया गया है-- 
माता हि भृत्वा भग्िनां दुहिता भार्या च भवति। भगिनी भत्वा माता भार्या 
दुष्ठिता च भवति । (२/६) 
प्रशमरतिप्रकरणमे भी इसी प्रकारका वणन है। यथा-- 
माता भूत्वा दुहिता च भवति भार्या च भवति ससारे। 
ब्रजति सुत पितृता पुत्र शत्रता चेव ॥ (का २२५) 
इस प्रकार तत्त्वाथंभ्राष्य और प्रशमरतिप्रकरणमे अनेक स्थलोपर साभ्य उपलब्ध 


होता है । 


तृतीय परिच्छेद ११६ 
तस्वाथंभाष्यसे प्रशमरतिप्र करणका व षम्य 


१ तस्वाथंभाष्यमें पाँच द्रब्योंका ही कथन है। उससें कालद्वव्यका कथन सूत्रकारें 
के कालइलेट्पेके इस सुत्रके अनुसार किया है । इससे स्पष्ट अनुमान होता है कि 
सृत्रकारकी तरह उन्हें भी कालद्रढ्य मान्य नहीं है ।" 

परन्तु प्रशम तिप्रकरणकारते घट द्रब्योंका स्पष्ट प्रतिपादन किया है । अर्थात्‌ 
उन्हे कालद्रव्य मान्य है । जैसा कि हम तत्त्वाथेसूत्र और प्रशमरतिप्रकरणके साम्य एव 
वेषम्यमें देख चुके हैं । 

२ तत्वाथ॑भाध्यमें सूत्रकारकों तरह जोवके पाँच भाव प्रतिपादित हैं । 


किन्तु प्रशमरतिप्रकरणकारन उल्लिखित पाँच भावोंके अतिरिक्त सान्निपातिक 
भावका प्रतिपादत किया है। अर्यात्‌ उ होन जोवके छह भावोका निरूपण किया हु । 

४ तवाथंभाष्य और प्रशमरतिप्रकरणमे सयमके १७ भेद प्रदर्शित किये गये हैं 
कितु सख्या समान होने पर भी दोनोमें उनके नाम अलूग अलूग बताये गये हू । 


तत्वाथभा यमे इस प्रकार ह-- 

योगनिग्रह सयम ।स सप्तदशविध । तश्ाथा पशथ्िवीकायिक सयम अप्कायिक 
सयम तजस्कायिकसंयम वायुकायिकसयम वनस्पतिकायिकसयम द्वीद्रियसयम 
श्रीन्द्रिसियम चतुरिरद्रियययम पंचाद्रयसयम प्रध्यसयम उपदेशसयम अप 


हृस्यसयमप्रमृज्यसयम कायसंयम वाक्संपम मन सयम उपकरणसयम इति 
संयमो घम (९/६) | 


पर प्रशमरतिप्रकरणमें सपमके १७ भेद इस प्रकार बसलाये हैं--- 


पचाख्रवाद्वि रमण पंचेरद्रियनिग्रहहव कषायजय । 
दण्डत्रयविरतिश्चेति समम सप्तदशभेद ॥ (का १७२) 


अर्थात पाँच आजख्वोसे विरति पाँच इतद्रियोंका सिग्रह चार कषायोंपर विजय 
तथा तीन दण्ड ( सन-वचन-कायका निग्नहू ) इस प्रकार संयमके १७ भेद हैं। 

यहाँ पाँच इरद्रिय विजय और तीन दण्ड विजय दोनोके समान हैं किन्तु बाको 
भेद दोनोके भित भिन्‍न हैं। इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि ये दोनों रचनाय एककतृक 


१ तत्वाय॑भाष्य ५/५ (क) भा आकाशाद धर्मादीन्येकद्रव्याण्येव भवन्ति ! पुदूगल- 
जीवास्त्यनेकद्र व्याणि । 
(सर) एठानि द्रव्याणि नित्यानि भवन्ति न हि कदाचित्‌ पंचरवं भताथंत्वं 
अ ब्यभिवरन्ति। ५४६ 


१२ यापनोय और उनका साहित्य 


नहीं हैं-“>-उनके भिन्न भिन्न कर्ता हैं। अन्यथा इस प्रकारका भिस्त कथन अपने ही 
श्रस्थोंमें एक ही कर्ता वहो करता । 

५ त-वायंसाष्य (२/१४) में हो तेजस्कायिक और वायुकारिकको त्रस कहा गया 
है इसके विपरीत प्रशमरतिकारने (का १९२) में इन्हें स्थावर निरूण्ति किया है । 


उपयुक्त साम्य और वषम्पके उदाहरणोसे स्पष्ट ज्ञात होता हु कि तस्वाथंसूत्र 
तत्वाथंभाष्य और प्रशमरतिप्रकरण ये तीनों एककर्तुंक नहीं हैं आपितु वे भिन्‍म 
आचार्यों द्वारा निभित हुये हू । अयथा उनम इस प्रकारका सैड्धान्तिक अन्तर न होता । 
इनम जहाँ साम्य मिलता है वह अपनी पूर्वपरम्परासे प्राप्त तत्वज्ञानक्ृत है। और इस 
प्रकारका साम्य रवे और दिग परम्पराओमें भी अनेक स्थलोपर दिश्वाई देता है 
क्योकि दोनों ही परम्परायें एक ही तोथं डर मश्वीरके श्रुतकोी आराघक रही हैं । 


यहाँ यह भी ज्ञाठब्य है कि तत्त्वाथेभाष्यकारने प्रथके अन्तमे अपन परिचयपरक 
एक प्रशस्ति दी है जबकि प्रशमरतिकारन अपना नामोल्लेख भी नहीं किया है । यह 
कम मह वकी बात नहीं हू । इससे भो दोनों क्र तियोकी भि.नता जानी जा सकती है । 


इन ग्रन्थोके सक्ष्म अन्त परीक्षणसे हम तो यही अवगत होता है कि प्रशमरति 
प्रकरणकारके समक्ष तस्वार्थसूत्र और भाष्य विद्यमान थे । यह इसलिय कह सकते हैं 
कि प्रशमरतिप्रकरणकारने पृर्वकवियो द्वारा रचित प्रशमजननशास्त्रपद्धतियोके 
आघा -ग्रहणका उल्लेख किया है । इससे वे निश्चय ही उत्तरक छोन और भिन्‍त 
समयवर्ती हैं । 


इस सम्पूर्ण विवजनका निष्कर्ष यह है कि तवार्थसत्र पहले रचा गया है और 
उसका भाध्य उसके बहुत काल बाद रचा गया है और इन दोनोंका आधार लेकर 
प्रशमरतिप्रकरणकारने अपनी रचना प्रशमरति लिखी है। यही कारण है कि उन्होंने 
जिनवचनरूप समुद्रके पारका प्राप्त हुये मड़ार्मात कबिवरोक़े वराग्योत्पादक झास्त्रोंका 
स्मरण किया है । और उनसे नि सुत श्रतवचनरूप कणोंको द्वादशागके अर्थके अनुसार 
बतलाया है। इसके सिवाय उनका यह उल्लेख भी महत्त्वपृणे है कि-- 
बहुभिजिनवचनाणवपारगते कविवृषमंहामतिभि । 
पृवमनेका प्रथिताप्रशमजननश्ञास्त्रपद्धालय ॥| ५ ॥ 
ताभ्यो विसुता श्रुतवाक्पुलाकिका प्रवचनाश्रिता काश्चितु। 
पारम्पर्यादुत्सेषिका कपणकेन संहृत्य ॥६॥ 
तद्भक्तिबलापित॑या मयाप्यविमलाल्पया स्वमंलिशक्त्या । 
प्रशमेष्टतयाध्नुयुता. विरागमार्गकेपदिकेवेस_ ॥७॥ 
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जिनवचनखूप समह्रके पारकों प्राप्त हुए महामति कविवरोने पहले वराग्यको 
उत्पन्त करने वाऊे अनेक शास्त्र रवे हैं। उनसे निकझे हुए श्रतवचनरूप कुछ #ण 
द्ावशाऊुके अर्थके अनुसार हैं। परमंपरास दे बहुत भौडे रह गये हैं परल्तु मैंने उन्हें 
शरकके समान एकत्रित किया है। श्रुततत्ननप घाम्यके कणोमें मेरी जो भक्ति है उस 
भवितके सासथ्यंसे मुझे जो अविमल और थोडी बुद्धि प्राप्त हुई है अपनी उसी बुद्ध 
अक्तिके द्वारा वैराग्यके प्रेमवरा मैंने वैराग्य-्मागंकी परर्डडो रूप यह रचना की है । 


मूलाचारकी परम्परा 


मूछाचार जैन मुनिके आचारका प्रतिपादक श्राचीन ग्रथ है। इसमें भगवती 
शाराघना तथा आचाय कुन्दकुन्दकी कई गाथाय प्राप्त होती हैं। अत प्रारम्में इसे प० 
परमानन्द शास्त्रीने सग्रह-प्रथ भाना था । पर बादम इसे मौलिक ग्रन्थ स्वीकार 
किया है । वटटकेरिका अथ कुदकन्द मानकर तथा इसम आचार्य क्षुन्दकुस्दको 
गाथाय देखकर कुछ विद्वानोने इसे आचाये कुन्दकुन्दका ग्रथ माना है । 

प॒नाथरामजो प्रमीका कथन है कि यह ग्रथ आचाय कुन्दकुन्दका तो नहीं है 
उनकी विचार परम्पराका भी नही ह॒ अपितु यह उत्त परम्पराका ग्रथ है. जिसमें 
शिवाय और अपराजित हुय ह। इसके लिय उन्होन निम्नलिखित युक्तितयाँ टी हैं-- 

१ मलाचार औ भगवती आराधनाकी पचासों गाथाय एक-सो और समान 
अथ॑ वाली हैं। 


२ भगवती आराधनाम प्राप्त होन वालो आचेलबकुद्देसिय गाथा (४२१) 
जिसमे दश स्थितिक पोका चर्चा है मलाचारम भी प्राप्त होती है । 

जीतक पभाष्य नाम ध्वताम्बर ग्र यम भी यही गाथा (१९७२) प्राप्त होती है । 
इवेताम्बर सम्प्रदायके आय टोकाग्र यो और नियु क्तियोम भी यह गाथा है। प्रमेयक 
मलमातडके स्त्रीमक्तिविचारम प्रभाव द्रते इसका उल्लेख “वताम्बर धसिद्धान्तके रूपम 
किया है । 

है सेजजोगासणिसेजा गाया भी मलाचार और भगवती आराधना दोनोंमें 
मिलती «| इसम कहा गया है कि वयावृत्ति करने बाला मुनि रुण मुनिका आहार 
ओषधि आदिसे उपकार कर । 

४ आचार-जीत-कप ग्रथोका उलेख करने वाली मगवती आराधनाकी गाया" 

भी यहाँ प्राप्त होती है । ये ग्रथ यापनीय और श्वताम्बर पारम्परामें मान्य हैं । 


न्क 


मलाचार सग्रह ग्रथ ह अनेकात वष २ किरण ५। 

मूलाचार संग्रहग्रथ न होकर आचारागके रूपम मोलिक ग्रथ है. अनेकात वर्ष 

१२ किरण ११। 

३ मूलाचारकी मोलिकताऔर उसके रचयिता श्री प हीरालाल सिद्धान्त- 
शास्त्री अनेकात बष १२ किरण ११। 

४ मूलाचार गा २९१ तथा भगवती आराधना गा ३ ५ 

५ मगवती आराधना गा ४१४ तथा मूलाचार गाथा ३८७ 


जप 
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५ वाबीस तिर्यरा और सप्पडिकम्मो धम्मो इन ग्राभ्राओमें जो तोथकरों- 
के उपदेशोर्स भेद बताया गया है वह कुन्दकुम्दकी परम्परामें अन्यत्र कही नहीं कह 
गया । ये गाथाय मदबाहुकृत आवश्यकनियृक्षितिमें हैं । 

६ आवश्यकनियु क्तिको ऊगभग ८ गाथायें मूलाचारमें मिकती हैं ओर 
भूलाबारमें प्रत्येक आवश्यकका कथन करते समय बट्केरिका यह कथन प्रस्तुत 
आवश्यकपर सक्षेपसे नियु बित कहेँगा अवश्य ही अर्थभूचक हू क्योंकि सम्पूर्ण मूला 
चारमें पडाबश्यक अधिकारको छोडकर नियु क्ति शब्द जायद ही कही जाया हो । 
घड़ावश्यकके अन्तमे भो हस अध्यायको निय क्ति नामसे ही निर्दिष्ट किया गया है । 

मूलाचारमें सामाचार अधिकारमे (गा १८७) कहा गया हू कि अभी तक कहा 
हुआ यह सामाचार आ्थिकाओके लिए भो यथायोग्य जानना । यहाँ ग्रथकर्ता मनियो 
और आधिकाओको एक हो श्रेणीमें रख रहे हैं फिर १८४ वो गायामें कहा हू कि 
आयिकाओका गणघर गभीर दुर्घध॑ अपकोतुहुऊ चिरप्रत्नजित और गृहीताथ होना 
चाहिये। इससे प्रतीत होता है कि आयिका मसिधके ही अन्तगत है तथा उनका 
गणघर मुनि हो होता है। १९६वीं गाधामे स्पष्ट कहां गया है कि इस प्रकारकी 
शर्या जो मनि और आधिकाय करते हूं 4 जगत्पूजा कीति और सुख प्राप्त करके 
सिद्ध होते हैं । 

एवं विधाणचरिय करति जे साधवो य अजूजाओ । 
ते जगपुज्ज॑ कित्ति सह च लदूधूण सिज्ञति ॥ 

श्री प्रेमोजीकी युक्तियाँ उचित प्रतीत होतो हैं। उनके सिवाय कतिपय अन्य 
धन्दर्म॑ दृष्टव्य हैं --- 

सामाचार अधिकारमे कहां गया है कि-- 

सुहृदुक्ल उबयारों वसहीआहारमभेंसजादीहि । 
तुम्ह अहँ ति वयर्ण सुहृदुक्खुबसपया णया ॥| ४/२१ 
मुनियोको सुख दु खमें कसतिकों आहार औषधि आदिसे परस्पर एक दूसरेका 
उपकार करना चाहिये । मैं आपका हूँ इस प्रकारके वचनोका प्रयोग सुखदु खोप 
सपत्‌ है। 

यह विच्ञाघारा आचार्य कुन्दकुन्दकी विचारधाराके प्रतिकूल है। ये कहते हैं कि 
यदि बँयावृत्य करनमें छगा हुआ श्रमण कायको खेद पहुँचाता है. तो वह श्रमण नहीं 
है । कायको क्लेश पहुँचाकर वेयावृत्य करना आवकोंका घर है । 


१ जैन साहित्य और इतिहास प्‌ ५४८ ५५३ 
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जदि कुणदि कायखद वज्जावच्चत्थमुज्जदों समणी |, 
ण॒हुवदि हवदि अगारी धम्मो सो सावयाण से ॥ 


२ विरतोंका विरतियोंके उपाश्रयमें ठहरना युक्त नही है। वहा बठना लेटना 


स्वाध्याय मिक्षा व्युत्सगं आदि उचित नहीं है। इस आशयकी गाया पूलाचारमे दो 
आर प्राप्त होती है । 


णो कप्पदि विरदाण विरदीणमुवासयम्हि चिटठउ । 
तत्थ णिसज्ज उवटठण -सज्झ्मार्याहारभिक्खवोसरण |! 


आहार ओर भिन्नाका भे करते हुए टोकाकार वसुना न कहा है कि आधिकाओ 
का बनावा हुआ भोजन आहार तया श्रावकों टारा प्रदत भोजन भिक्षा है । 


यह गाया दिगम्बर परम्पराको दृष्टिसि विचारणीय हू। दिगम्बर परम्पराका 
साध श्रावकोंके घर पाणिपात्रमें आहार लेता है। भिक्षा लाकर अन्यत्र कही उपाश्रय 
आदिम खानेका कोई विकल्प नहीं है अत यह निषध भी चितनोय ही है। याप 
नींय साथ अवश्य अपवादरूपमे वस्त्र-पात्र रखते थ उनकी दृष्त्से पात्रमें भिक्षा 
लाकर उपाश्रय आदिम खाना उचित हो सकता हु और इसीलिये उस भिक्षाके 
आधिकाओके के उपाश्यम ग्रहण करनका निषघ है। श्वताम्बर परम्परामें ऐसी 
भ्रवुत्ति मिलती है । 

रे मूलाचारमें मुनिके पाँच पद बताय गये हु-आचाय उपाध्याय प्रवतंक स्थविर 
“तथा गणघर । दिगम्बर परम्परामे आचाय व उपाष्याय इन दो पदोंका ही उल्लेख 


व विवरण मिलता है। तोथंडू रोंके वचनोको गुम्फित करन वाले उनके साक्षात शिष्य 
शणघर कहे गय हू । 


तत्थ ण कृप्पद वासो जथ इमे णत्थि पत्र आधारा | 
आइरियउव झायापवत्तथेरा गणधरा ये ॥ऐ 


४ मूलाचा के अनगारभावताधिका रमें कनियोके लिये जा दवा सग्रहसूत्र बताये 
गय है उनम जिन दह दाद्धियोका वर्णन है उनमेसे अधिकाश शुद्धियाँ उत्तराष्यग्रनके 


अनगा मार्गगति नामक रे५व अध्ययनम प्राप्त होतो हूं। उत्तराष्ययनसे मृराचारका 
यह साम्य उनके यापनीयत्वका हो समर्थंक ह । 


१ प्रवधनसार गाया २५ 
२ मूलाचार ४/१८ 
के मूलाचार ४३२१ 


तृतीब परिंष्छेंद श्र 


लिंगं बदं व सुददो बसदिविद्ारं॑थ भिष्ख ठाए व | 
हा उज्ञणसुद्दी यपणों बक्‍क॑ च तथ॑ तथा झाण॑।ा 
उपयु क्य अनेक तथ्य मूलाचारको यापनीय-अन्य माननेकी ओोर प्रेरित करते हैं * 
भगवतो आराधना यापतनोय प्रथ 
शिवायकों भगवती आराधना अत्यन्त महृत्वपूर्ण कृति है। उसम आसधना 
लथा समाधिमरणका विशद विवेखव है । ग्र-थकर्ताते प्रश्स्तिमें अपना परिचय देते 
हुपे लिखा है कि आय जिननदि गणि आय सबमृप्तर्गण और आय मित्रनन्दिके 
चरणोके निकट सूत्रो और उनके अभिप्रायकों अच्छी तरह समझ करके पर्वाचार्यों द्वारा 
निबद्ध की हुई रचनाके अआधधारसें पाणितहूभोजो शिवाग ने यह आराधना अपनी इक्त्य 
नसार लिश्ली। आदिपुराणके कता जिनसेनन उनका नाम शिवकोटि उल्लिखित, 
किया है । 
शीतोमत॑ जगद्यस्य वाचॉएएरॉध्य चंतष्टय । 
मोक्षमार्गें स पायान शबकोटिमुनीब्वर ॥ 


जीतोमत विद्येषणसे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि यह भगवतीआराधमाकारका 
ही शिवक्रीटिके नामसे उल्लेख है. क्पोकि यह कथन उनको निम्नलिखित गाथाको 
लक्ष्य करके किया गया है-- 
सबवग्गंथविमुक्को सीदीभदो पसण्णचित्तो य। 
पावइ पीयिसुह ण चक्‍्कवटटी वि त लहई॥* 


भगवती आराघनाके कर्शा शिवायंको प्राय सभी विद्वानोने यापतरीय-माना है । 

डॉ ज्योतिप्रसाद जतने इनके विषयम कहा है-- शिवाय सभवत दौशवेताम्बर 
परम्पराके शिवभूति हैं। ये उत्तरपथक्री मधरा नगरोसे सम्बद्ध हैं औः इन्होने कुछ 
समय तक पश्चिमी सिन्धम निवास किया था। बहुत सभव है कि शिवाये भी कुम्द 
कुन्दको भाति सरस्वतो आन्दोलनसे सम्बद्ध रह हो। वस्तुत शिवाय ऐसी जन 
मनियोकी शाखासे सम्बद्ध हैं जो उन दिनो न तो दिगम्बर शाखाके ही अन्तगत 
थी और न एवताम्बर शाखाके ही । यापनीय संघके ये आचार्य थे अत मथुराके 
अभिलेखोसे प्राप्त सकेतोके आधार पर इनका समय ई सन्‌की प्रथम शताब्दी माना 
जा सकता है।ऐ 





१ मूलाचार ९/३ 

२ आदिपुराण १४९ 

है भगवती आराधना गाथा ११७८ 

४ द जैन सोसेज ऑफ द हिस्ट्री ऑफ़ एन्सिएण्ट इण्डिया; पु ३-१ 


“१२६ यापफतीब और उनका साहित्य 


डॉ ज्योतिप्रसादका अभिप्राय यहां श्वेताम्बर परम्पराके शिवभूति बोटिक और 
'क्षिवायंका समोकरण करना रहा है। समीकरणका कोई ठोस आधार न होनेसे यह 
सभावनामात्र है। शिवाय यापनीय आचाय थे इसे विद्वानाने भी स्वीकार किया है । 
प लाथरामजी प्रेमीने भी थिवायंको यापनोय माना हू। उनके तक इस 
अकार हैं-- 
१ दिगम्बर परम्पराकी किसी भी गुर्वाव्लिमं क्षिवाय तथा उनके गुरुओं 
(जिननन्दि स्वंगुप्त और मित्रनन्दि)के नाम नही मिलते । 
२ अपराजितसूरि यदि यापतीय सघके थ तो अधिक संभव यही है कि उन्होन 
अपने ही सम्प्रदायके ग्रन्थकी टीका की है । 
हे आराधनाकी गाथाय काफी वादादम ै्वेताम्बूर सत्रोमे मिलती हैं इससे 
क्षिवार्यके इस कथनकी पुष्टि होती है कि पर्वाचायोकी रची हुई गाथाय उनकी 
उपजीब्य है । 
४ सवगप्त गणि सभवत शाकटायन द्वारा उल्लिखित सर्वगुप्त हैं ।* शाकटायन 
यापनीय थ अत सभव है कि सर्वगुप्त यापनीय सूत्रो तथा आगममोंके व्याख्याता हो । 
५ स्वयकों पाणितलभोजी कहना श्वेताम्बरोसे पाथक्य प्रकट करनेके लिय ही है । 
६ आराधवनाकी ११३२ वी गायाम मेदाय मनिको कथा है। इसका अथ 
आचाय अमितगति प॑ सदासुखजी प जिनदास शास्त्री आदि किसीने भो नहीं 
किया सभवत य सब इस कथासे अपरिचित थे। मेदायंं मुनिकी कथा द्वेताम्बर 
-सम्प्रदायमें बहुत प्रसिद्ध है। हरिषेणकृत कथाकोशमे यह कथा है ।* 


७ दशस्थितिकपवाली गाथा जोतकपभाष्यकी गाथा न १९७२ है। 
इवेताम्बर सम्प्रदायकी अन्य टोकाओ और नियमु क्तियोम भी यह मिलती है। प्रभा 
्न्द्रने अपने प्रमेयकमलमातं॑ण्डमें स्त्रीमुक्ति विचार प्रकरणमे उसका उलेख श्वताम्बर 
सिद्धान्तके रूपमे ही किया है। 

८ लॉ>वथियुक्त तथा मायाचाररहित चार चार मनि लछानिरहित होकर क्ष पकके 
योग्य निर्दोष भोजन और पानक लाब । इस आशयको गाथाय ( ६६२ ६६३ ) एव 
सेजजोगासणिसे जा (गा ३ ५) आ गायाए दिगम्बर सम्प्रदायसे मेल नही 
खाती हूं । 


१ देखिये प्रथम अध्यायके अन्तर्गत बोटिक सम्प्रदाय । 
२ उपसबगुप्त व्याल्यातार श्ाकटायन-व्याकरण अमोषबृत्ति १३१ ४ 
है हरिषेणकृत कथाकोशम भी अनेक दिगम्बर सम्प्रदाय विरोधो बात प्राप्त होती हैं । 
देखिये दूसरा अध्याय पुस्ताट सध । 


तृतीय परिण्छेद १२७ 


९ गा ११२३ में जिस तालपलंब सबका उल्लेख किया हैं वह कल्पसूत्रका है। 
बवेजयोदया टीकामें. तथा भोक्त कहकर कयकी दो ग्राथाय और उद्घृत की 
शगी हैं। वे ही आशाधरजीने कंल्पे कह कर दी है । 

१ गान॑ ७९-८३ में मुनिके उत्सग अपवाद किंगका वर्णन है। भक्त 
प्रत्याकयानके प्रसगमें कहा है कि उत्सर्गकिंगवाला जो मनि भक्तप्रत्याद्यान करना चाहता 
है उसे उत्सगगंलिगी ही चाहिये परन्तु जो अपवार्दलिगो है. उसे भो भकत-अत्याख्यान 
के अवसर पर उत्सगंलिंग ही प्रशस्त कहा है अर्थात उसे भी नग्न हो जाना चाहिये 
ओर जिसके लिंगसम्बन्धी तीन दोष दुनिवार हों उसे वसतिमें सस्तराख्ढ होन पर 
उत्सगेलिंग धारण करना चाहिये । 

११ आराधनाका चालीसबाँ विजहना नामक अधिकार विलक्षण ह जिसमे 
मनिके मत शरीरको रात्रिभर जागरण करके रखनेबी और दूसर दिन किसो अच्छे 
स्थानम वसे ही बिना जलाये छोड आने की विधि वर्णित है । द्वेताम्बर ग्रन्य व्यव 
हारसूत्रमे मुनियोके शवसंस्कारको यही विधि है ।' 

१२ दिगम्बर-सम्प्रदायकी किसी भो कथामे भद्बाहु मुनिके ऊनोदर कष्टसे 
समाधिमरणका उल्लेख नहीं है। भगवतो आराघनाम घोर अवभोदर्यसे बिना सक्‍्लेश 
बुद्धिसे भद्रबाहुकी उत्तम स्थानकी प्राप्तिका निदश है-- 

ओमोदरिए धोराए भद॒दबाह असकिलिटठ्मदी । 
घोराएं तिगिछाए पडिवण्णो उत्तमं ठाणं ॥ १५४४ 

१३ आधारवत्व गुणके धारक आचायंको कप्पवयहारधारो विश्येषण दिया 
हैं। कल्पब्यवहार आदि ग्रन्थ दवेताम्बर-सम्प्रदायमें ही प्रसिद्ध ह । 

१४ एक अन्य गाषामें आचारशास्त्र जीतशास्त्र तथा कल्पशास्त्र ग्रन्थोका 
उलेख है ।* 

१ व्यवहारसत्र सातवा उद्टेश्य सूत्र २१ 

गामाणुगामः दृहज्जमाणे भिक्ल ये आहच्च वोसभेजा तर सरीरग केई 

साहस्मिए पासेज्जा कप्पइसे त सरोरग न सागारियमिति कटट थडढ़िले बहुफासुए 

प्रडिलेहिता पमज्जिसा परिट्ठवेत्तएं। अर्थात्‌ प्रामानुगप्राम विहार करते हुए 
भिक्षकी मृत्यु हो जाने पर उसके सहचर श्रमणकों यह शरीर गरहस्थ न छये 
इस विचारसे एकान्तम भूमि प्रतिकेखित परिमार्जित करके रख देना चाहिये । 

२ चोददस-दस णव-पुम्वी महामदो सायरोव्व गभीरों । 

कप्पववहारधारी होदि हु आधारव नाम ॥ ४२८ 
है आयारजीदकप्पयुणदोीवणा अत्तसोधित्तिज्ञशा | 

अज्जव-मद्दव-कायव-तुट्ठी पल्हाद्ण चर मुणा ॥ ४ ७ 


झरेट. याफीय और उनका साहित्य 


१५ बृहत्कत्पसूक, अआवष्यकसूत आदिको गायायें भगवती बारायनामें 
उद्धृत हैं । 

इस प्रकार प्रेमोजोन गवेषणवूवक मगत्रती आराघताके यापनोय कृति होनेकी 
विद्धि की है । उतके यापनोय होनेके कुछ और प्रमाण भी उपलब्ध होते है। 


उत्सयें और अपवाद लिगते सम्बन्धित तोन कारिकाए भक्तप्रत्याख्यानम रणके: 
अवसरपर आराघनामें आयी हैं 


उस्समिर्णदागदस्स लिगमस्सग्गिय॑ चैंव | 
अवेवादियलिगस्स वि पसत्थ मुंबसग्गिय लिंग ॥ 
जस्स बि अव्वभिचारो दौसो तिटठाणिओ विहारम्मि | 
सो वि ह सथरगदो गेहणि जोस्सुग्गिय लिंग । 
आवेसथे वा अप्पाउयों जो वा महद्धिओ हिरिम। 
मिच्छजणे सजण वा तस्स हु होजज अववादिय लिंग ॥ 


प्राचीन और नंत्ीत टोकाकारोस इसका अथ करते समय मुनिके लिगको उत्सग 
लिग तथा गृहरंथफें लिगको अपवाद लिग माना है। 

पें कलाशच द्रजी शास्त्रीका इस विषयमें कथन है कि इसकी टीकामें अपराजितर्सरि 
ते ओल्सगिकका अथे सकलपरिग्रहके यागसे उत्पत हुआ किया है क्योंकि यतियोके 
लिये अपवाद होनेसे परिग्रहको अपवाद कहत हैं । इससे यह स्पष्ट है कि आपवादि 
कलिगका घारी गृहस्थ हो होता है। मनि तो जौसगिक लिंगका धारो होता है। 


अपराजितसू रिने यतीनामपवादकारण वात्‌ परिग्रहोडपपबाद कहकर यतिके 
परिग्रह धारणकों ही अपवाद कहा है। अपवाद उत्सगं सापेक्ष होता है । परिय्र हत्याग 
भुनिका उत्सगलिग ह अत परिग्रहघारण यतिका हो अपवादलिंग होगा। गहस्थ 
तो परिग्रहो होता हो है । अववादलिगों मुनिके साथ भक्तप्रत्यास्यानके छिये उत्सुक 
गहस्थके लिंगको भो अपवादलिंग कहा गया है। 


इन गाथाओका अथ है कि भक्तप्रत्याश्यानके अवसरपर जो उत्सगलिंगी मुनि है 
उसके लिय तो उसगंलिंग हो युक्त है और जो अपवाद््िंगी है उसके छिये भी 
इस अवसर पर उसरम्गलिंग धारण करना योग्य है । 


अगली दो गाथाओम अपवाद लिंगका वर्णन हु। जिसके विहार करनेम॑ त्रेस्था 


निक दोष निरतर हो उसे भो संस्तरपर उत्सग लिंग घारण. करना शाहिये । 
७र..ा-ससससस-लननसल>+न«>-« «न... 


१ भागवसी आराधना ७६८ 
* भगवती आराधना प्रधंभभागकी मूमिका पृ ३०७ 


तृतीय परिच्छेद १२९ 


यह अपवादलिंग मुनलिका लिय है। जिस मुनिके पुरुषलिंग तथा अण्डकोषोपे 
(तीम ल्थानोमें) अनिराकार्य दोष हो वह अपवादर्रिग घारण करता है । उसे भी 
संस्तरगत होते समय उत्सरयलिय घारण करना चाहिये। 


जो सम्पशिशाली हैं. लण्जालु हैं अथवा जिसके स्वअनबन्जुवर्ग भिध्यादृष्टि हैं 
उन्हें साबंजनिक व अयोग्य निवासस्थानमें आपयादिक लिग ही धारण करमा चाहिए । 
सम्पत्तिशाली तथा मिथ्यादुष्टि स्वजम आदि विद्येषणोंसे स्पथ्ट है कि इस आप 
बाविकलिंगका घारी गृहल्थ है। इस प्रकार अपवादर्लिंगमें प्रपवादालगी मुनिके साथ 
भवतप्रत्याल्यानके लिए तत्पर गृहस्थका भा संग्रह है । 
आयिकाओंके लछिंगको आराघनाकारनत आपवादिक अथवा औपचारिक नहीं कहा है। 
लपस्विनियोंके लिगको (आगंममें) औत्सगिक लिंग कहा है। श्राविकाओंके लिगको 
अपवादर्छिग कहा है । 
इत्थी वि य ज॑ लिंग दिठठ उस्सर्गिय व इदरं वा | 
त तह होदि हु लिंग परित्तमुर्बाध करेंतोए ॥ 
प्राचोन दिगम्बर परम्परामें एक ही मनि-परम्परा है। जिनकलपी और स्थविर 
कल्पो दवताम्बर तथा यापनीयोके मनिभेद हूँ । प्राचोन दिमम्बर साहित्यमें जिनकल्प 
और स्थविरकल्प शब्दोंके प्रयोग नहीं हैं। भगवती आराधनामें जिनकल्पित (गा 
१६ ) तथा जिनकलपी (गा २ ६) शब्दोंके भो प्रयोग हैं । 


गाथा ७५ म तादी शब्दका प्रयोग है। तादी दाब्दका अथे त्रायी 
न होकर मोक्षगमनेच्छ है । उत्तराध्ययनमें तायी तथा पालिसाहित्यमें तादो शब्द पाया 
जाता है। मनि दुरूहराजका कथन है कि ताई शब्द जैन आगमभोमे अनेक बार व्यवहूत 
हुआ है। उत्तराष्ययनमें पाँच बार (८|/४ ११/३१ २१।२२ २३/१ ) दश्धवेकालिकर्से 
सात बार (२/१ ३/१५ ६|२ ३६/६८ ८/६२) सुत्रकृतागरमें भी यह अनेक बार 
आया है | टीकाकारोने इसके दो सस्कृत रूप दिय हैं तायी और त्रायी। ताबीके दो 


अर्थ हैं। युदृष्ट मार्गंकी देशना द्वारा शिष्योंका सरक्षण करने वाला (२) भोकाके प्रति 
गमनल्ील ।* 


प्रस्तुत गाधामें प्रयुक्त तादो' शब्दका अथे मोक्षममनेज्छु या मोदके प्रति गमन 
शीरू उचित प्रतीत होता है-- 


१ गाथयान ८ । 
२ तुख्सी प्रज्ञा लाइनू जुलाई-सत १९७५ में भुति दुलहसजका लेख उत्तरा- 
यमनके सल्दर्भमें भदन्‍तजीके चिततकी मीमासा --- 
हि 


१३६० यापनीय और उनका साहित्य 


पासितु कोइ तादी तौर पत्तस्सिमेहि कि मेत्ति । 
बेसुममणुपततो सवेगपरायणां होदि ॥" 


समाधिमरणमें स्थित कोई क्षपक यति आहारको देखकर सीरप्राप्स ( संधारसे 
किनारे आगये ) मुझे इससे क्या ? ऐसा विचार करता है और बराग्य प्राप्त करके 
सबेगपरायण होता है । 
अपराजितसरिने तादीका अर्थ यति किया है । हमें इस शब्दका अर्थ समाधिमरण 
में स्थित क्षपक मुनि प्रासगिक मालम पडता है। इस शब्दका प्रयोग इवेताम्बर प्रन्थों 
(उत्तराष्ययन दशर्वकालिक आदि ) के आधारपर किया गया प्रतीत होता है जिन्हें 
यापनीय भो प्रमाण मानते हैँ और जिनका उ लेख मुनि दुलहराजने भी किया है । 
दर स्थितिकल्पोंकी विचारधारा आचाय॑ कुन्दकुन्दके विचारोसे मछ नहीं खाती 
है । शब्यातर्रापिड तथा राजपिडके निषत्रका विवरण आचाय॑ कु-दकुन्दके प्रन्थोम नहीं 
मिलता है । 
उत्तममज्किमगेह़े दारिद्‌दे ईसरे णिरावेक्खा ! 
सब्वत्थ गिहिदपिडा पवजा एरिसा भणिया ॥ 


इस गायामें उत्तम मध्यम तथा दरिद्र व सम्पन्न सभी जगह निरपेक्ष भावसे 
आहार ग्रहण करनेका विधान है। दिगम्बर सम्प्रदायम यदि शब्यातरपिडत्याग 
का विबान होता तो पड़ित सदासुखजी इस अर्थत्ते परिचित होत । थे इसका अथे 
करते हैं शय्यागह अर्थात्‌ स्त्री पुरुषोकी क्रीडाका मकान ! 

दिगम्बर ग्र-थोंम अनगार घर्मामृतमें यह गाथा मिलती है। पर अनगार-घर्मामृत 
(प॑ आशाघरजी) के समयमें भगवती आराधना और मलाचार जैसे ग्रन्थ दिगम्बर 
सम्प्रदायमें प्रचलित हो चके थे । साथ हो ५ आश्याधरजी बहुश्रुत 4 समन्वयवादी 
थे। उन्होने भगवती आराधना तथा विजयोदयाका गहन अध्ययन किया है। वे 
भगवती आराधनापर मूलाराघना दर्पण नामक टीकाके रचयित्ता है । 

भगवती आराधना गा ६६२ ६६३ तथा ३ ५ में कहा गया है कि लूब्धियुक्त 
मायाचाररहित चार-चार मुनि ग्लानिरहित होकर क्षपकके योग्य निर्दोष भोजन और 
पानक लाव तथा वैयावुय करने वाला मुनि अहार आदिसे मुनिका उपकार करे। 

जाचाये कुंन्दकुन्दके विचार इस मतसे भी मल नहीं खाते। व श्रमणोंकों छुद्धोप 
योगो तथा शुभोपयोगी दो प्रकारवे मानते हैं। अरहतादिके प्रति भक्ति प्रवचनमें 

अभियुकतके प्रति वा सल्‍य वदना नमस्कार आदर-सकार आदिको रागचरित मानते 


१ भगवती आराधना गाथा ६९ । 
२ बोधपाहुड गाथा '४८। 
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हैं । दर्शन-कानका उपदेश शिष्योंका संग्रह-पोषण, जिनेद्रदेशकी पु आाक़ा उपदेश आई 
सरागी श्रमणोकी चर्या स्वीकार करते हैं । कायकी विरायनारहित होकर भी जो लिए्य 
चातुवंणं श्रमणसघका उपकार करता है वह रागप्रषान है। यदि बेगावुत्य करनेमें 
उद्युकत श्रमण कायको खेद पहुँचाता है तो बहु श्रमण नहीं है। काबको क्‍्लेक्ष 
पहुचाकर ब्यावृत्थ करना श्रावकोंका धर्म है। इस अंतिम गाया द्वारा आचार्य कुस्द 
कुम्दने उक्त प्रकारके वैयावृत्यका स्पष्ट निषेष किया है । 

समणा सुदृधुवजुत्ता सुहोवजुत्ता य होति समयम्मि । 

तेसु वि सुदघुवजुत्ता अगासवा सासवा ससा ॥ 

अरहंतादिसु भत्ति वच्छलता पवयणाभिजुत्तसु। 

विज्जदि जदि सामप्ण सा सुहजत्ता भव चरिया ॥ 

वदणणमंसर्णाह्‌ अशभुव्ठाणाणुगमणपडिवत्ती । 

समणेसु समावणओ ण णिदिया रायचरियम्मि ॥ 

दंसणणाणुवदेसो सिस्सग्गहणं च पोसणं तेसि । 

चरिया हि सरागाण जिणिदपूजोवदेसो य ॥ 

उवकुणदि जण वि णिच्च चादुव्वणस्स समणसघस्स । 

कायविराधणरहिय सो वि सरागप्पधाणो से ॥ 

जदि कुणदि कायखेद॑ वेच्चावज्चज्जदो समणो | 

ण हवदि हवदि अगारी धम्मों सो सावयाण स ॥ 

आयायोंके ३२६ गुणोका उल्लेख भी दिगम्बर परम्परामें नही मिछता । भगवती 
आराधनाम उपलब्ध गायामें आचा रबत्व आदि आठ गुण ददाविघ स्थितिकल्प बारह 
प्रकारका तप तथा छह आवश्यक ये छत्तोस गृण बताये गये हैं। अपाराजितसूरिके 
समक्ष उसके स्थान पर दूसरी हो गाथा थी उन्होंने आठ ज्ञानावार आठ दर्शनाबार 
द्ादशविध तप पाच समिति तथा तोन गुप्तियोको २३६ गुणमें परियरणित किया है । 
प्रेमीजीके उल्लेखानुसार शाकटायनके स्त्रीमक्तिप्रकरणकी एक टीकामें शिवस्वामी 

के सिद्विविनिश्वयका उल्लेख आया हू जो अकलकतेवके सिद्धिविनिश्ययसे भिम्न है । 
हमारा अनुमान है ये लिवस्वामी संभवत शिवाय हों ।' 


१ प्रवधनसार गाधा २४५५ ॥ 

२ भगवती आराधघता गा ९२८। 

३ जैन साहित्यका इतिहास शाकटायनका शब्दानुझ्ासन द्वितीय संस्करण प॑ 
ताथूरामजी प्रेमी पृ १५८। 


१३१ पॉषनीय और इतका साहित्य 


पाधितलभोजीके रूपसें शिवायका स्वयं अपना उल्लेख इनके यरापतीय होनेकी 
ओर संकेत कर रहा है। दियम्वर साध तो पाणितलभोजी ही होते हैं। यापनीय 
शाधुओंमें अपवादरूपसे पात्रभोजनकी व्यवस्था रही होगी । 


उपयुक्त प्रकारसे विचार करनेपर शिवार्य यापनीय सिद्ध होते हूं । 


विजयोदया टीका ओर अपराजितसूरि 


मग़बती आराधनांकी विजयोदया टीकाके कर्ता अपराजितंसूरिकों विद्वानोंने 
कापनीय माना है। इनकी यह टीका उपलब्ध है। इसके अतिरिक्त इन्होंने दान 
कालिकपर भी बिजयोदया सामक टीका लिखी थी ।* 

अन्य यापनीय आयायाकी भाँति इन्होंने भी अपसे संघ आदिका कोई उल्लेख 
नहीं किया है । परन्तु इन्हें यापतीय सिद्ध करने वाले अनेक प्रमाण हैं । 


१ दशवैकालिक आचाराग सृत्रकृताग कल्प उत्तराष्ययन आदि माममग्रंथों 
से उद्धरण देनेके कारण यह स्पष्ट है कि ये आगम इन्हें मान्य थे । 


२ अपराजितसूरिने अचेकताके गुणोका विस्तारसे वर्णन किया है। पूर्कागमोंमें 
जो वस्त्रन्पात्र ग्रहणके उपदेश है उसके विषयमें उनका समाधान है कि आगमोमें 
विशेष अवस्थामे धस्त्र-पात्र ग्रहणका उल्लेख है । 


आयिकाणामागमे अनुज्ञात वस्त्र कारणापेक्षया भिक्षणा हीमानयोग्वशरी रावयवों 
दुश्चर्सावलम्वभानबीजो वा परीषहसहने अक्षम स गृहेणाति।. सस्म्राष्कारणापेर्स 
वस्त्रपात्ग्रहणम्‌ । यदुपकरण गृहाते कारणमपेक्ष्य सस्य ग्रहणविधि" ग्रहीतस्थ थ परि 
हरणमवदय वक्‍तव्यम । तस्माद्‌ वस्त्र पात्र चार्याघिकारमपेक्य सृत्रेष बहुबु यदुक्‍्त 
तत्कारणमपेक््य निर्शिष्टिमिति ग्राह्मम्‌ । 


कारणविश्लेषस वस्त्रप्रहणकी अनुशा है । उनको यह दृष्टि यापनीय दृष्टि है । 


(३) इसी प्रसंगमें अपराजितसूरिते भगवान महावीरकी उन भिन्न भिन्‍न कथाओं- 
का वर्णन किसा है जिनका दिगम्बर सम्प्रदायमें कोई संकेत तक नहीं है। वे कहते हैं 


१ (अ) प॑ नाथ्रामजी प्रमी जैन साहित्य ओर इतिहास पृ ६ और आगे । 
(ब) प कैलाहशचन्द्रजी शास्त्री भगवती आराधना भाग १ प्रस्तावना पु २९ 
और आगे । 
(स) प॑ सुखछालजी संधवी तलस्वार्थ॑सृत्र विवेचनसहित तुवीय आवृत्ति 
प्रावकथन थे २४ । 
२ भगवती आराधनाकी टोकामें इसका उल्लेख किया है 
दशवैकालिकटीकाया श्रीविजयोदमाया उद्गसादिदोषा नेह प्रतस्यते । भगवती 
आराधना भाग २ पृ ६ ४। 
३ भगवती आराधता आग है पु० ३२४-५। 


१३४ यापनीय और उनका साहित्य 


के भावना ( आचारांगका चोवीसवा अध्ययन ) में भगवान महाबीरके एक वर्ष तक 
शीवर धारण और उसके बाद अचेलक होनेका उल्छेख़ है । इसमें बहुवन्सी विप्रतिप 
त्तियां हैं। कोई कहते हैं उंत वस्त्रकों जो बोरजिनके शरीरपर लटका दिया गया 
था ल़दकाने काले प्रनुष्यने ही उसो दिनसे लिया था। दूसरे कहते हैं कि वह काटो 
और शाखाओंमें उलछनझ्लते उछल्तते छह महीनोमें छिन्त सिन्‍त हो ग्रयो था। कुछ कोग 
कहते हैं कि एक वषसे अधिक बीत जान पर खण्डरूक मामक ब्राह्मणते उसे के लिया 
था और दूसरे कहते है क्रि जब वह हवासे उड गया और भगवानने उत्तको उपेक्षा की 
तो लटकाने वालेने फिर उतक कन्धोपर डाल दिया। हस प्रकार अनक विप्रतिपत्तियां 
होनेसे इस बातमें कि मगवान सेल प्रद्गजित हुये थे कोई तत्त्व दिखाई नहीं देता । 
यदि सचेल लिग प्रकट करनेके लिये भगवानने वस्त्र ग्रहण कियां था तो फिर उसका 
विनाश उन्हे क्यों इृष्ट हुआ ” उसे सदा ही घारण करना था। यदि उन्हें ज्ञात था 
कि नष्ट हो जायगा तो उसका ग्रहण निरथंक था। यदि नही ज्ञात था तो वे अज्ञानी 
सिद्ध हुये । कर यदि उन्हें चेलप्रज्ञापता वाछतीय थी तो फिर यह वचन मिथ्या हो 
जायगा कि प्रथम और अन्तिम तीथ॑दुरका धम आचेलक्य था। और जो यह कहा है 
कि जिस तरह मैं अचेलक हूँ उसी तरह पिछले जिन भी अचेलक होंगे इसमें भी 
विरोध आयेगा । इसके सिवाय वीर भगवानके समान यदि अन्य तीथकरोंके मी वस्त्र 
थे तो उनका वस्त्रत्यागककाल क्यो नहीं बतलाया गया ? इसलिये यही कहना 
उचित मारलूम होता है कि सब कुछ त्यागकर जब जिन ( वीर भगवान ) स्थित थे 
तब किसीने उनके ऊपर वस्त्र ढाल दिया था और यह एक तरहकां उपसग था ।" 

दिगम्बर परम्पराम महावीरके वस्त्रको लेकर इस प्रकारके ऊद्दापोहके लिये स्थान 
नहीं है उन्होत उहू, पुर्णतया निव॑स्त्र हो प्रव्नजित स्वीकार किया है। इ्वताम्बर 
परम्पराम अवश्य भगवान महावीरके देवद यकी चर्चा है । 

(४) अहुन्त अवर्णवादके अवसरपर दिगम्बर ग्रन्थोंम केवलीकव्ाहारका उदाहरण 
दिया जाता है वह विजयोदयाम नहीं है इस अनु लेखसे भी वे यापनोय प्रतीत 


। 
पा आलंन्द परिहारसयम तथा जिनकल्पकी जिन विधियोंका इसम वर्णन हे 
व वर्णन दिगम्बर साहित्यम नही मिलते हैं ।* 


१ भगवती आराघना विजयोदया सहित भाग १ पु ३२५६। 

२ भगवतो आराघना (विजयोदया सहित) माग १ पृ ९१। 
धर्वज्ञतावीतरागते नाहति विद्येते रागादिभिरविद्यया थे अंनुगत समस्ता एव 
प्राणमृत इत्यादि अह॒तामवर्णवाद' । 
भगवती आराधना (विजयोदया सहित) भाग १ पु० १९७-२ ५। 


लुतीय परिच्छेद १३५ 


(६) राजिमोजनत्यागको छठा व्रत कहा है। दिगम्वर परम्पशमें इसे अधिसावरत॒' 
की आलोकितपानभोजन नासक भावनामें अन्तर्भावित कियां गया है ।'* 

(७) विजयोदयामें जिन ११ भिक्षुप्रतिमाओंका कथन है ह्वेसाम्बर परम्परामें 
लो उनका कथन है किन्तु वह विगम्बर परम्परामें नही है । 

(८) सदवेश सम्यकक्‍्त्व रति हास्य पुरुषबेद शुभनाम छुभगोत्र तथा शुभ आयु 
को पुण्य प्रकृति माता गया है। संद्देश सम्यकव रतिहास्यपुवदा शुमे नामगोत्रे शुभ 
चायु पुष्य एतेस्योजल्यानि पापानि । * यह कथन दिगम्बर और दवेताम्बर परम्पराओंमें 


उपलब्ध नहीं है। केवल तत्तवाथंभाष्यमें वह दिश्लाई देता है. जिसकी आलोचना 
सिद्धसेनग णिते की है! 


(९) शुक्लष्यानके प्रथम भेद पथक ववितरकंसवीचारध्यानका अधिकारी उप 
शाम्तमोह नामक ग्यारहव गुणस्थानवर्तीका माना गया है।* शसर्वार्थसिद्धिसस्मत 
पाठवाले तस्वार्थसूत्रम आठव गृणस्थानसे ही पथक्त्ववितक॑विचारथुक्लष्यानको 
माना गया है। 

(१ ) बृलिपरिसख्यान तपके अन्तगंत अपराजितसूरि कहते हैं कि विविध नियम 
लेकर आहार ग्रहण करना वृत्तिपरिसर्यान तप है। छायी हुई भिक्षामें भी इतने ही 
ग्रास ग्रहण करूता इस प्रकारका परिमाण उक्त तप है ।४ 

वृत्तिपरिसस्यान तपके अतिचार बताते हुए कहा गया है कि सा ही घरोंमें प्रवेश 
करूगा अथवा एक ही दरिद्र घरमें प्रवेश करूगा । इस विशिष्ट प्रकारके दाता द्वारा 
प्रदत्त आहार ग्रहण करूगा इत्यादि नियम केनके उपरान्त सातसे अधिक धरोमें 
प्रवेश अथवा दूसरे दरिद्र धरोम प्रवेश करना अथवा दूसरोको भोजन कराना है इस 
विकल्पसे अधिक ग्रहण करना वृत्तिपरिसढ्यानतपके अतिवार बताये हैं। इससे 
आश्रय आदियें भिक्षा लाकर ग्रहण करनेका विधान प्रतीत होता है | 

इस प्रकार इन्हें यापतीय सिद्ध करने वाले अनेक प्रमाण हैं । 

टोकाकी अन्तिम प्रशस्तिम अपराजितसूरिने अपनेको आरातीय चडामणि कहा 
है इससे ज्ञात होता है कि समवत यह उनकी उपाधि थी। दिगम्वर परम्परामें यह 
उपाधि विजयदत्त श्रीदत्त शिवदत्त ओर अहंदृदत्त इन चार आाचायोंके सिबय और 


१ भगवतों आराघना (विजयोदया सहित) साग १ प्‌ रे३े । 
२ सर्वार्थंसिद्धि ६ १९॥ 

३ भगवती आराघषना (विजयोदया सहित) भाग २ प्‌ ८१४॥ 
४ भगवती आराधना (विजयोदया सहित भाग २ पू ८३६॥ 
५. विजयोदया सहित (भगवती आराधना) भाग १ पृ २४१॥ 
६ विजयोदया सहित ( भगवती आराघना ) भात्त ९ पृ० ३७१ । 


१३६ यापनीय और उनका साहित्य 


किसी जातायंके छिए व्यवहुत नहीं को गई है । सर्वार्थसिद्धिके अनुसार भम्वानके 
शिष्य शणघर और श्रुतकेवलि आरातीय कहे यये हैं। दशशवैकाणिककी टीका 
खिखनेके कारण समवतया इन्होंने अपवेको आरातोयचूडामणि कहा होगा । 


हाकटायनकी परभ्परा 


शाकटायन हाब्दानुशासन नामक व्याकरण-प्न्थके रखयिताके रूपमें प्रसिद्ध हैं 
यह ग्रन्थ इनके नामपर दाकटायन-व्याकरण कहलाता है। दिग परम्परा इन्हे अपने 
सम्प्रदायका मानती रही हु क्योकि इस सम्प्रदायमें इस व्याकरण ग्रन्थका अत्यधिक 
प्रचार था। साथ ही मुनि दयापाल आदि दिग शास्त्रकारोने उसपर टीकाग्रस्थ 
लिखे है । 
सर्वप्रथम बुलहरने इस ग्रन्थके कर्ताको खोज करके इन्हें जैन घोषित किया है । 
डॉ के थी पाठकने इ॒ह हवताम्बर प्रमाणित किया है।* प नायूराम प्रमीने 
इन्हें यापनीय माना है “| प्रेमीजोके तक इस प्रकार हैं-- 
(१) मलयगिरि नामक श्वताम्बराचाय॑ (विक्रमकी १३वीं शताब्दी) ने नन्दिसूत्र 
की टीकाम इन्हें यापतीय-यतिग्रामाग्रणी लिखा है । 
शाकटायनो5पि यापतीययतिग्रामाग्रणी स्वोपज्श्चब्दानुशासनवृत्तादा भगवत 
स्तुतिमेवमाह-ध्रीवी रममृत ज्योतिर्नत्वादिसवंवेशसम ।४ 
२ इन्होने स्त्रोमक्ति तथा केवलिमक्ति प्रकरण लिखे हैं। य प्रकरण इन्हों 
शाकटायनन लिखे हैं। इसका प्रमाण बहटिटप्पणिकाका उल्लेख है जिसमें इन प्रकरणों 
को धाब्दानुशासनकर्ता शाकटायनकी कृति बताया गया है । 
कैवलिभुक्तिस्त्रीम क्तिप्रकरणम्‌ । शब्दानशासनकृतशाकठायनाचाय॑क्ृत तत्सप्रह- 
इलोकाएच ९४ 





१ श्रुतावतार इलोक २५। 
विनयधर श्रीदत्त शिवदत्तोडन्यो5हंददत्त नामते। 
आरातीया यतस्ततो5भवन्नड गपुवंधरा ॥ 
२ सर्वार्थसिद्धि १/२ 
आरातोय पुनराचार्ये कालदोषात्सक्षिप्तमायुमंतिबलशिष्यानुग्रहाथ दशवकालिका 
झपनिबद्ध तत्प्रमाणम्ंतस्तदेवेदमिति क्षीराणंवजल॑ भरटगहीतमेव । 
३ धाकटायन व्याकरण स शस्भूनाथ त्रिपाठी भूमिका प्‌ १३ और आगे । 
४ जैन साहित्य और इतिहास द्वितोय सस्करण पु १५५ और आग । 
५ नन्दिसूत्र टीका प्‌ २३ 


तृतीय परिन्छद ३ शे७ 


(३) शाकटायनको अमोधदुत्तिमें आवष्यक झछेदसूत्र लियुंक्ति कालछिकसूच छदि 
ग्रभ्थोका जिस तरह उल्लेख किया है उससे ऐसा मालम होता है कि उनके सम्प्रदाय- 
में इन प्रस्थोके पठन-पाठनसका प्रचार था ओर ये ग्रन्य दियम्बर पम्प्रदायके नहीं है 
जब कि यापतीयसघ इन ग्रन्थोको मानता था | 


(४) अमोषवृत्तिमे उपसवगुष्त व्यास्थातार कहकर शाकटायनने सबंगुप्त 
आचायंको सबसे बड़ा व्यास्याता बतलाया है और य स्वंगुप्त वही जान पड़ते हैं जिनके 
चरणोंके समीप बैठकर आराधनाके कर्ता शिवाय॑ने सूत्र और अथंकों अच्छी तरह 
समझा था और चकि शिवाय॑ भी यापनीय सम्प्रदायके थे अतएव उनके गुरुकों श्रेष्ठ 
व्यास्याता बतानेवाले शाकटायन भी यापनीय होगे । 


(५) शाकटायनको श्रतकेवलिदेशीयाचाये लिखा है। श्रतकेवलिदेशीय बर्थात्‌ 
श्रतकेवलीके तुल्य । पाणिनिके अनसार देशीय शब्द तुल्यताका द्योतक है । चिन्ता 
मणिटीकाके कर्ता यक्षवमान तो उन्‍्हं सकलशानसाम्रा ज्यपदमाप्तवानू लिखा है । 

प॒नाथूरामजोकी ये युक्तियाँ सबल हैं । 


अन्य यापनीय आचार्य शिवाय वटटकेरि सिद्धसन स्वयभू तत्त्वाथसुत्रकार 
तथा अपराजितसूरि आदि किसीने भी स्वयको यापनीय नही कहा है। शाक्टायनने 
भी स्वय कही भी अपन सम्प्रदायका उलेख नही किया है । यह प्रवृत्ति भी यापनीय 
ही प्रतीत होती है । 
मगौलो (जिला वेलगाँव मैसूर) से प्राप्त एक शिलालेखमें यापनीय मनिज्रन्द्रके 
शिष्य पाल्यकीतिके समाधिमरणका उलेख है। 
शाकटायनका ही दूसरा अथवा वास्तविक नाम पाल्यकीति है । यह बात वादि 
राजसूरि के पाश्य॑नाथचरितसे स्पष्ट है। इसमे इन्होने पाल्यकीतिका इस प्रकार 
स्मरण किया है-- 
कुतस्त्या तस्थ सा शक्तिः पाल्यकीतेम॑हौजस । 
श्रीपदश्नवणं यस्यथ शाददिकान्‌ कुरुते जनान्‌॥* 


१ जैन शिलालेख संग्रह भाग ४ ले स०३ईे । 

२ डॉ उपाष्येका भी कथन है कि यापतोय साधु अ पनेको पृथक सिद्ध करनेके लिए 
श्रुतकेवलिदेशोय जैमे विशेषणोसे घोषित करते थरे--इसके लिए उन्होंने तस्वाय 
सूत्रकारकों भी श्रुतकेवलिदेशीय बताने वाछा पद्य उद्धृत किया हैं । अनेकात 
निर्वाण विद्ेषांक १९७५ । 

३ प्रमीजी द्वारा जैन साहित्य और इतिहास में छद्घृुत पू १६५। 


१३८ यापनीय और उनका साहित्य 


श्रीपदर्रवर्ण' अमोध॑वृत्तिके मगलाचरण श्रीवीरममृतं को लक्ष्य करके कहा 
गया है। पराहव॑नायज्ररितकी पादवंताथपजिका-टीकामें इस इलोककी व्यास्या करते 
हुये शुभचन्द्र आचाय॑ंने पायकीतिको ही शाकटायनसूत्रोका कर्ता माना है। छाक 
ठायन प्रक्रिया-सम्र हके मगछाचरणम अभयचन्द्रने जिनेश्वरकों मुनीद्र और पाल्यकी्ति 
इन दो दिरूष्ट विशेषणोसे स्मरण किया है । 


मुनोन्द्रमभिवंद्याहं पाल्यकीति जिनेश्वरम । 
मन्दबुद्धघनुरोधेन प्रक्रियासंग्रह बुबे ॥ 


यहाँ श्लेषके द्वारा एक अरथेमें जिनेदवर और दूसरे अर्थमे पाल्यकीतिकों नमस्कार 
किया गया है । 


कदम्बहल्लिके ( शक से १ ४६ ) शिलालेखम भी पाल्यकोति नामक बया 
करणका उल्लेख है । 


इन उल्लेखोसे पायकीति ही शाकटायनका वास्तविक नाम प्रतीत होता है 
और मगौलछीके शिहालेखम यापनीय पाल्यकीतिंके समाधिमरणका जो उल्लेख है 
बहु सभवत इन्ही पायक्रीतिका हो सकता है । 


कोलिंनामात पद भी यापनीयोके होते थ। नन्दिसघमे कीति नामान्त पद 
मिलते यथ। यह नन्दिसघ यापनीय संघका प्रमुख व प्रभावशाली सघ था ।* 

सत्रीमुक्ति तथा केवलिभुक्तिका सिद्धान्त ध्वताम्बर तथा यापनीय दोनो ही स्वीकार 
करते है तथापि स्त्रीमक्ति प्रकरणसे यह ध्वनित होता है कि व यापनीय साधु निवस्त्र 


रहते थे । तथा सवस्त्रताको अपवादमार्ग समझते थे जबकि ध्वताम्बर जिनकल्पको 
व्यूब्छिन्त मानकर सवस्त्रताकों ही उसम॑ मानते है । 


निम्नलिखित कारिकाओसे ध्वनित होता है कि वे वस्त्रग्नहणकों अपवादमार्गं 
मानते थे-- 


वस्त्र बिना न चरणं स्त्रीणामित्यहँतोच्यत विनापि 
पुसामिति “यवायंत तत्र स्थविरादिवद्‌ मुक्ति ॥ 


१ तस्य पायकीत महोजस श्रीपदश्नवण। श्रिया उपलक्षितानि पदानि शाकटा 
यनसूत्राणि तेषां श्रवण आकर्णनम । 

२ जैन शिल्‍्लालेख सग्रह भाग २ पृ ४ | 
पल्‍लकी तिरय॑चारूढ पुरा व्याकरण कृती । 
तथाभिमानदानेषु प्रसिद्ध पल्‍्लपण्डित ॥ 

३ देखिये दूसरा परिच्छेद यापतीय संघका अन्य विम० सघोंसे संबन्ध । 


तृतीय परिच्छेद १३५ 


अशॉभेगन्दरादिव॒ गृहीतचीरों यतिन मुंच्यते। 
उपसर्गे वा चोरों गदादि संन्यस्यते चात्त ॥' 
अगवानने स्त्रियोंकी चर्या वस्त्ररहित नहीं बतायी है। पुरुधोंकी चर्या वस्त्रके 
बिना बतायी है। यह प्रतिपादल इस बातका प्रमाण है कि वे ,उत्सभ॑ रुपमे पुरुषकी 
चर्या निव॑स्त्र मानते हैं । 
आगे वे कहते हैं स्त्रीकी मुक्तिका निषधघ वस्वधारणमात्रसे नहीं माना जां 
सकता है । वस्त्रधारिणी साध्वीकी मक्ति स्थविर मुनिके समान होगी। यदि केवल 
वस्वघारण करने भात्रसे स्त्रीमुक्तिको अस्वीकार करोगे तो अर्श भग॑न्दर आदि 
रोगसे ग्रस्त तथा उपसर्ग युक्त मुनि वस्त्र धारण करता है उसकी भी मुक्ति नहीं 
मान सकोगे । 


इन कारिकाओंसे स्पष्ट है कि थे पुरुषोकी चर्चा निव॑स्त्र ही स्वोकार करते हैं 
अपवादरूपसे रोग उपसग आदियें वस्त्रग्रहणकी स्वीकृति है। उनकी यह मान्यता 


यापनीय है । 


सिद्धसेन ओर उनका सन्सतिसूत्र 


आचार्य सिद्सेनपर काफी गवेबणापुण अध्ययन हो चुका है तथापि उनका 
सम्प्रदाय समय कृतियाँ आदि विषय विवादास्पद ही है । 

स्व ॒प जुगलकिशोरजो मुख्तार केवछ सम्मतितर्ककी ही सन्मतिकार सिद्धसेल 
की कृति मानते हैं। भुख्तारजीके विस्तृत विवेचनका साराश यह है कि प्रवन्धोंमें 
सिद्धसेनकी कृतिरूपमें समतिसत्रका कोई उल्लेख कहीं भो उपछब्ध नहीं होता । अत 
प्रबन्धवणित सिद्धसेनसे सन्मतिकार सिद्धसेन भिन्‍न हैं। गम्भीर गवेषणा और ग्रन्थोंकी 
अन्त'परीक्षाके बाद मुख्तारजीका निष्कर्ष है कि सन्मतिसूत्रके कर्ता सिद्धसेत झनेक 
द्वात्रिशिकाओंके कर्ता सिद्सेनसे भिन्‍न हैँ । सस्मतिसत्रके कर्ता न्यायावतारके कर्ता और 
कतिपय द्वार्विशिकाओंके कर्ता तोन सिद्धसेन है । शेष द्वािशिकाओंके कर्ता इन्हीमें 
से एक दो या तीन अथवा कोई अन्य भी हो सकते हैं । उनका यह भो कथन है कि 
प॑ सखछालजीने तीनोका एककतृत्व प्रतिपादित करनेके लिये कोई विशिष्ट द्वेतु 
प्रस्तुत न कर उसका कारण प्रतिभाका समान तस्व माना है ।* 


१ स्त्रीमुक्ति प्रकरण कारिका १६-७ । 

२ डॉ ए एन उपाष्ये दारा सम्पदित-- सिद्धसेनाज स्यायावद्ार एप्ड अदर 
बक्से की प्रस्तावता । 

३ जन साहित्य और हतिहास पर विशद ब्रकाश प्रश्बम सस्करण पृ ५२७ 


१४ यर्मनीय और उनका साहित्य 


सभी द्ञानिशिकाए सन्ततिकारकों नहीं हैं क्योकि इनमें सन्‍्मतिकारके विपरीत 
मान्यताएँ प्रतिफ्रादित हैं । 

है प्रथम द्वितीय तथा पंचम द्वाविशिकाए केवछीके उपयोगकी यृग्रपदृवादको 
मान्यताको लिये हुये हैं जबकि समतिकार अमेदवादी हैं । 


२ १ वीं द्वात्रिशिकामें युगपद्वादका समर्थन है। श्रुतज्ञानकों मतिज्ञानसे और 
अवधिकज्ञानको मन प्रयंयज्मानसे अभिन्‍न माना है । 
यह सब कथत सस्मतिसूत्रके विरुद्ध है । 


हे १ वीं द्वात्रिशिकाके प्रथम इलोकमें शात-वर्शन-चारित्रको ध्यस्तरूपसे हेल 
सया हु तथा ज्ञानकों दशनके पूर्व रखा गया है । साथ ही ये सम्यक विशषणसे 
माना छशूय हैं । 

४ उसी द्वात्रेशिकाम धर्म अधर्म और आकाशकी मायताको निरर्थंक मानकर 
मुख्यरूपसे दो ही ठत््व जोब और पुदूगछ मान हूं । सन्मतिकारको इन तीनों द्रब्योके 
अस्तित्वकी मान्यता इष्ट ह।* 

इस प्रकार पहली पांचवी और १९ वी द्वाश्रिशिकाए सिद्धसेनकी कृति नहीं हो 
सकती । शेषके विषयम स्पष्ट प्रमाणके अभावतरे कुछ कहना शक्‍य नहो है । 


न्‍्यायावतार सनन्‍्मतिस त्रसे एक शता दी बादकी रचना हैँ | इस पर पात्रस्वामी जसे 
जैनाचार्यों तथा धर्मकीति और धर्मोत्तर जैसे बौद्धाचायोका भी स्पष्ट प्रभाव है। यह 
मुख्तारजीका निष्कर्ष है। इनके अनुसार सिद्धसनके नाम पर जो भी ग्रन्थ चढ हुए 
हैँ. उनमेंसे सन्‍्मतिसूत्रको छोड़कर दूसरा कोई भी ग्रन्थ सुनिश्चतरूपते स मतिकारकी 
कृति नही कही जा सकतो । च्यायावतारके रचयिता इवेताम्बर प्रतीत होते है क्योंकि 
उनकी दिगम्बर सम्प्रदायम वैसी मान्यता नही है जैसी समतिकारकी हू । 

सन्मतिकारको सेनगण ( सध ) का आचार्य माना जाता है। सेनगणको पदूठा 
वल्लीम उनका उलेख हू । हरिवशपुराणकार आचाय॑ जितसेनन पुराणके अन्तमें दो 
हुई गुवावलीमे सिद्सनका उल्लेख किया हू । 





है प्रथम द्वात्रेशिका इलोक ३२ द्वितीय द्वात्रिशिका श्कोक हे पतम द्वार्विशिका 
इलोक २१ व २२ । 

२ ए्लोकन ९॥ 

है इलोकन शरेव १७। 

४ समतिसूत्र काण्ड २ गाथा १६ १७ व २७। 

५ १९वीं द्वात्रिशका २४ २५वथ २६॥ 

६ सममतिसूत्र ३|१३ । 


तृतीय परिच्छेद. १४१ 


से सिदसेयोडमपभीमसेनको शुरू परो तो जिसशान्तिषेणकों | 
रिविवणाचारयंने पदुमचरितको प्रशस्तिम दिवाकर थतिका उल्लेंश किया है- 


आसीदिद्रगुरदिवाकरयति शिष्योज्स्य चाहँमुनि । 
तस्साल्लक्ष्मणसेनसन्मुनिरद शिंष्यो रविस्तु स्मृतम्‌ ॥ 
इस प्रकार मुख्तारजीके अनुसार दिगम्वर परम्परामें आदरपू्वंक उनका उल्लेख 
होनेसे वे दिगम्बर आचाय॑ ही प्रतीत होते हैं ।' परन्तु ये दिवाकर यति सिद्धसेन 
ही हैं यह बसे कहा जा सकता है अत' यह उल्लेख विचारणोय है । 
डॉ ए एन उपाध्येने भी सिद्धसेनाज न्यायवावतार एण्ड हिज अदर बक्से की 
प्रस्तावनामें आचार्य सिद्सेनपर विचार किया है। उनके अनुसार प्रबधोंमे जो 
सिद्धसेतकका जीवन-परिचय मिलता है वह काफ़ो परवर्तो है। इनमें दिवाकरके 
सन्मतिके कर्ता होनेका उल्लेख नहीं है । 
डॉ उपाध्येके अनुसार सन्मतिसूत्रकार यापतीय थे । इसके लिये उन्होंने निम्न 
लिखित तक प्रस्तुत किये हैं । 


१ हरिभद्रसूरिने सिद्धपेन दिवाकर तथा उनके समतिसूत्रका उल्लेख किया 
है। उन्होने इन्ह श्र तकेवली तथा दिवाकराख्य कहा है। और श्रुतक्नेवली यापनीय 
आचार्योंकरा विशेषण है । भ्व्न्न्ष्ल््ल््सकछ 

२ सम्मतिसत्रका ्वताम्बर आगमोंसे कुछ विरोध होनसे इन्हू श्यताम्बर प्रबघोंमें 
स्थान नही मिला ह । 

३ दिवाकरका उपयोग-अभेदवाद दिगम्बर युगपद्ृवादके अधिक समीप है । 
अमेदवादका सिद्धान्द इनका श्वेताम्बर दिगम्बर दोनों सम्प्रादायोसे पार्यक्थ सूचित 
करता है । 

४ एक द्वात्रिशिकाम महावीरके विवाहित होनेका सकेत उन्हें ध्वेताम्बर घोषित 
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१ हरिवशपुराण ६६/२९ । 
२ परद्मचरित १२३/१६७ । 
हे जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश पृ ५२८ तथा पुरातन जैन वाक्य 
सूची सिद्धसेनका सम्प्रदाय ओर गुणकीतंन पृ १५७-६८। 
४ भण्णइ एगंतेण अम्हाण कम्मवायणों इट ठो । 
जय णों सहाववाओं सुअक्रेवलिणा जुओ भमजिय ॥ 
जायरियसिद्धतेणेण सम्मईए पहट्टिअजसेण । 
दुसमणिसादिवागर कप्तत्तणओ तदकखेण ॥--पञ्चवस्तु गायों ९ ४७ व ४८ । 


र४२ बापतीय और उनका साहित्य 


५ निश्चय-द्ाविशिकामें कुछ सैद्धान्दिक मतभेद हैं जो उनकी साम्प्रदायिक 
माय्यताब हो सकतो हैं जिनके कारण उहें दृष्यस्ितपट कहा गया है । 

६ सिद्धसेनके परम्परासे भिन्‍त मतोकों उनका प्रगतिशील होना हो मानना उचित 
नहीं है । अपितु समव है कि वे सास्यतायें यापतीय सम्प्रदायसे सबन्ध रखती हों । 

७ सिद्धसन दक्षिण विशेणत कर्नाटकके थे । यापनोयोका सम्बन्ध भी कर्नाटकरे 
रहा है । इसके कारण ये है-- 

( £ ) महावीरका सन्‍्मति नाम धनजय नाममाझामें है जो दक्षिण विशेषत 
कर्नाटकर्में अति प्रसिद्ध है । 

(२) इनका कुन्दमुन्दके ग्रन्थों तथा वटटकेरके मूलाचारसे साम्य है जो दक्षिण 
विशेषत कर्नाटकके आसपासके थे । 

(३) सन्मतिके टोकाकार समति अथवा सम्मतिका पादव॑नाथचरिंत तथा दिला 
लेखीय उल्लेल कर्नाटकम है । 

(४) एक प्रबन्धमें इन्हें कर्नाटकीय दिवाकर ब्राह्मण कहा गया हू । 

न्यायावतार सन्मतिसूत्रकारकी रचना नहीं है। इस विषयमें डॉ. उपाध्येका 
कथन है- 

(१) प्रबंधोंसे हमें सन्मतिसूत्र तथा न्यायावतारके एककतत्वकों सूचना नहीं 
भिछती । 

(२) हरिभद्रने अपने अष्टकर्ते न्यायावतारका रचयिता महामति बताया है । 
तथा पंचवस्तुमे समतिकारको दिबाकर तथा श्रुतकेवली कहा है । 

३ न्यायावतारकी तथाक्ृथित हरिभद्रीय टीका उपलध नहीं है। बृह॒दूटिप्पणिका 
में बतायो गयी इसको इलोकसख्या २ ७३ सिद्धधिकी विवृत्तिसे मिलती है । 

४ न्यायावतारका चौथा व नवा इलोक क्रमश हरिभद्रके घडददानसमुच्चय 
तथा स्वामी समनस्तमद्रके रत्नकरण्डक्रावकाचारसे लिये गये हैं। और इस तरह 
स्यायावतार द्वात्रिशिकाके रूपमें परिगणित नही हो सकता । 

५ सर्वप्रथम सिद्धि (११ वी शताब्दी)ने न्‍्यायावतारकों दिवाकरकी कृति कहा है। 


६ इस पर पात्रस्वामीका प्रभाव है । 

इस प्रकार उपाध्येजीके अनुसार -्यायावतार व सल्मतिसृत्र भिन्‍नकतृक हैं । 
सभतिसत्रके रबयिता यापनीय सम्प्रदायके थे । 

उक्त दोनो विद्वानोंके तक और निष्कर्ष देखत हुए हम भी इसी निष्कर्षपर 
पहुँचते हैं कि सन्‍्मतितकंके आधारपर ही सिद्ध सेनके सम्प्रदायका विचार करना योग्य है। 
सस्मतिसूत्र प्राचीन ग्रन्थ है तथा न्यायावतार उस समयकी रचना है. जब जैन 
आधायोते प्राकृतके स्थानपर श्स्कृत भाषाका माध्यम स्वीकार कर लिया था | 


ततीय परिच्छेद १४३ 


स्व॒सुख्तारजीने सन्‍्मतिकार सिद्सेनकों दिगम्वर भाननेमें जो तक॑ प्रस्तुत (किया 
है बह है हरिवंशपुराणकार जिनतेन तथा आचार्य रवियेण द्वारा सिद्धसेनका अपनी 
गुर्वावडी म उल्लेख । पर इस आधारपर हम सिठसेनकों दिगस्बर आज्ार्य नहीं कह 
सकते क्योंकि आचार्य जिनसेन द्वारा उल्लछिखित सिद्ध सेनके गुरु हैं अमयसेन तथा 
रविषेण द्वारा उ ललित दिवाकर यतिके गुरु इन्द्र हैं। इस प्रकार य दोनों सिद्धसेन भी 
एक नहीं है । दूसरे हरिवंशपुराण तथा पद्मथरित स्वय भी यापनीय कतियाँ हैँ 
जिसका विवेचन अस्यत्र किया जा चुका है। 

मुख्तारजीके अनुसार समतिसूत्रका अभेदवाद युगपद्वादके करीब है जिसके 
बीज आचार्य कुन्दकुन्दके साहित्यम मिलते हैं. यह सत्य है तथापि इस अमदवादके 
आधारपर हन्हें दिगम्बर या यापनीय नहीं कहा सकता क्‍योंकि यापनीय ग्रन्थ भगवती 
आराधना आदियें भी युगपद्वादका उल्लेख है । अत अभेदवाद इनकी मौलिक मान्यता 
है | परन्तु अन्य अनेक कारणोसे सन्मतिसृत्र यापनीय प्रन्य प्रतीत होता है। वे कारण 
इस प्रकार हैं- 


(१) स“मतिसूत्रका दवेताम्बर ग्रथोमें भी आदरपुर्वक उल्लेख है । जीतकल्पर्चाण 
में सन्‍्मतिसत्रकों सिद्धविनिश्चयके समान प्रभावक ग्रन्थ कहा गया है। सिद्धिविनिश्चय 
भी समवत यापनीय छिवायेक्ृत प्र-थ है. क्‍योंकि छाकटायन व्याकरणमें शिवार्यकृठ 
सिद्धिविनिदच्य ग्रन्थका उल्लेख है ।' निशीथच्‌ णिमें भो इसी प्रकार सिद्धि निनिद्चय 
सन्‍्मति आवदिका दर्शन प्रभावक ग्रन्थके रूपमें उल्लेख है और यापनीय साहित्य यापनीय 
नामसे नही अपितु जैनसिद्धान्त ग्रथोके रूपमें दोनो सम्प्रदायोंमें मान्य रहा है । 

(२) समतिसूत्रसे सिद्धसेन अद्धंमामघोमें सकलित आगमको मानने वाली 
परम्पराके प्रतीत होते है । उदाहरणाथे-सन्मतिसत्रके प्रथम काण्डकी उन्‍्चासवीं गाया 
में स्थानांगसूत्रका उद्घरण है-- 

एवं एगे आया एगे दंडे य होई किरिया य | 
करणविसेसेण य तिविहजोगसिद्धि वि अविरुद्धा ॥/४५ 

अर्थात्‌ ससारी जीवके जीव और देह दूध और पानीकी तरह अन्योन्य मिल्ित 
हैं. इसलिये देहगत पर्याय पुदुगलके अतिरिक्त जोवके भी ह और जीवगत पर्याय देह 


१ देखिये दसरे परिच्छेदमें पुन्ताटसंघ तथा तीसरेमें आचा ये रवियेण । 

२ आ अकलकदेवका भी एक सिद्धिविनिश्यय है उसका भो यहाँ उल्लेख सभव 
है । शाकटायन व्याकरण ( प ९४) में शिवायंक्ृत सिद्धिविनिश्चयका उल्लेख 
है । प्रमीजीकी सूचनाक अनुसार मुनि पुल्यविजयको प्राप्त स्त्रीमुक्तिप्रकरणको 
खडित टीकामें शिवस्वामोके सिद्धिविनिश्चय प्रस्थका उद्धरण है ! (जैन साहित्य 
और इतिहास पृ ३५८) 


रैडंड यापनीय और उनका साहित्य 


के भी है। जीच जोर पदगलवन्धकी ओतप्रोतताके कारण ही ऐसे शास्त्रीय व्यवहार 
किये जाते है-- एगे आया आदि॥ ये उद्धरण स्थानांगसृत्रसे लिये गये है । वहाँ 
यह कथन इस प्रकार है। 

एगे आया । 

एगें बड़े 

एगा किरिया ।॥ 

सन्मतिसूत्रके अध्ययनसे यह स्पष्ट मालम होता है कि उहोंने संकलित आगमको 


आधार बनाकर ही समतिसूत्रकी रचना की है । उदाहरणाथ अभदवादके सिद्धान्तका 
प्रतिपादन ही दष्टव्य है ! 


सन्मतिसत्रकार अभेदवादका प्रतिपादन करते समय क्रमवादका खण्डन करते हैं । 
न कहते हैं कि जिस समय केबली जानता है उस समय देखता नही है. ऐसा 
सूत्रका अवलम्बन करने वाले कुछ आचाये कहत हैं। ये आचाय॑ तीथ॑करोंकी 
आशातनासे डरने वाले हैं। 
केई भणति जइया जाणइ तइया न पासइ (जिणो) त्ति। 
सुत्तमवलम्बमाणा तित्थयरासायणाभीरू ॥ २|४ 
यदि ग्रन्थकार दिगम्बर होते तो उन्हें क्रवादका खड़न करते समय आचार्योको 
सुत्रावलस्बी तथा तीथंडकराशातनाभोरू कहनको आवश्यकता तही होती क्योकि व 
क्रमवादके समथक आगमोको नहीं मानते । सकलित आगमग्र थोको प्रमाण मानने वाले 


के लिये ही किसी सूत्रकों न मानना तीथड्कराशातनाभीरू कहना यही व्यक्त करता 
है कि वे भी सूत्रोको प्रामाणिक मानने वाली परम्पराके हैं । 


अभेदवादकी सिद्धिसे आगम--सृत्र अप्रामाणिक हो जायेंगे इस बातकों समझकर 
उन्होन आगमका उद्ध रण देते हुये ही अमदवादकी सिद्धि की है। आगकी गराथाम आगम 
कथित अन्य सत्रका उल्लेख करते हैं कि आगमम ही केवलजान-दर्शनको सादि-- 
अपयंबसित कहा गया है ।* यदि सत्रोको आशातनाके भयके कारण ही क्रमवादकों नहीं 
मानते हो तो सूत्रोंग ही केवल ज्ञान दर्शनको सादि अपयव्तित भी कहा हु अत उसे 
यदि मानोग तो कैसे क्रमवाद सिद्ध होगा ? 
सुत्तस्मि चेव साई - अपज्जवसिय ति केवल वुत्त । 
सुत्तासायणाभीरूहि त च दत्ठव्वय होइ । 
स्थानागसूत्र--र२े ३ ४ 
भगवती सूत्र १८/८१८१ में क्रवादका वर्णन इस प्रकार है-- 
केवली ण॑ मणस्से परमाणपोग्गलं ज समय जाणति नो त समय॑ पासति । 
है मगवतिसूत्र २|१९७ में केवलशान-ददानको सादि अपयेवसित कहा गया है । 
सन्मतिसूत्र २(७। 


पी >्ख 


तृतीय परिच्छेद १४५ 


सुझ्च-बिरोधको दूर करनेके लिये ही वे कहते हैं कि सभ अर्थका स्थान है। सूतरकी 
शो प्रीप्तकर उसका अथे लिकालतेका प्रयत्त करना चाहिये-- 
सुत्तं अत्यनियेणं ण सुत्तमेत्तण अत्थपडिवत्ती । 
अल्थगई उण णयवा यगहणलीला दुरभिगम्मा ॥ 
तम्हा अहिंगयसुत्तण अथसपायणम्मि जइयब्ब । 
आयरियधीरहत्या हदि महाण विलबंति॥ 
शास्त्रमें प्रतीत होने वाले विरोध-परिहारका भी प्रयास किया है -- 
ताई अपज्जवसिय ति दो वि ते ससमयओ हवइ एवं । 
परतित्यवत्तव्वय च सगसमयततरुप्पाओ ॥ * 
शास्त्रमें सादि अपयवसित केवलज्ञानकों हो स्वसमय कहा गया है। एक घमयके 
अधरसे उत्पन्न ज्ञान-दशंनके क्रमवा को परतीथे-वक्‍तव्य अर्थात्‌ परसमयके ख्ूपमें 
उल्लिखित मानी है । 
शास्त्रके विरोध-परिहारका यह प्रयास ही उनकी सृत्रोंको प्रामाणिक मानने 
की सभावनाको दृढ़ करता है 
(३) गुणापर्यायका बिचार करत समय एकंगुणकालक दहशगुणकालक इत्यादिका 
जो निर्देश किया है वहाँ दवे आग्रमोक्रा स्पष्ट उलेख किया है । 
जं तु पुण अरहया तेसु तेसु सुत्तेसु गोयमाईण । 
पज्जवसण्णा णियमा वागरिया तेण पज्जाया ॥ 
जपंति अत्यि समय एगगुणो दसगुणो अणतगुणो । 
रूखाई परिणामों भण्णइ तम्हा गुणविससों ॥ 
(४) यापनीय ग्रन्थ मलाचारसे समतितककी गाथाओमें साम्य है ।* 
(५) मदन्र (जिला नेलोर) से प्राप्त सस्कृत शिलालेखमे उलेख है कि कोटि 
सहवगणमें मुरुथ पुण्याहुंनन्दिगल्छमें गणधरके सदृश् जिननन्दि मुनोश्वर हुए उनके 
दिव्य पृथ्णीपर विस्यात केवऊश्ञाननिधिके धारक गुणोंके कारण स्वयं जिनेन्द्रके 


सदा हा नाम मुनिपु गव हुये । ध्यान रहे कोटिमडडबगण यापनीय सथघकी 
शाखा है । 


शदि यही दिवाकर सिद्धसेत दिवाकर हैं तो उसके यायनोय होनेका निश्चित 
प्रमाण मिल जाता है। वैसे भी उनके समतिप्रकरणसे इतना निश्चित है कि वे आयम 
को प्रमाण सानने वाके तो ये किन्तु स्वतत्र विचारक भी थे । 
१ सन्‍्मतिसूत्र ३६४ ५। २ सल्मतिसूत्र २३१ ! 
३ समतिसूत्र ३/११। ४ सम्मतिसूत्र ३/१३। 
५ डॉ ए एन उपाधघ्येते अपनों पुस्तक सिद्डसेनाज “यायावतार एड अदर वक्स' 
को प्रस्तावनामें इनकी सूची दी है । 
१ 


१४९ यापनोंव और उनका साहित्य 


ध्यातव्य है कि क्षन्य यापनीय आचार्योंकी भाति उन्होंने भी अपने संघ आविका 
विवरण नही दिया है । 
छ 


आचार्य रविषेण 


आचाये रविषण भी कई कारणोंसे यापनोय प्रतीत होते है । प्राय यापनीय 
आचार्योन अपने सघ आदिका उलेख नही किया ह। आचार्य रविषेणने भी इस पर 
म्पराका पाछन किया है। गुरुपरम्परा देते हुए भी व संघादिके उल्लेखसे बचे हैं । 

स्वय आचाये रविषेणके अनुसार उनकी गुरुपरम्परा इस प्रकार है--हन्द्र 
दिवाकरयति अहमुनि रूुक््मणसेन व रविषेण। शाकटायनसूत्रमें भी इन्द्रका 
उल्लेख है । शकटायन सूत्र यापनीय ग्रथ माना जा चुका है । गोम्मटसारमें इन्द्रको 
सशयी बताया गया है| 

एयत बुद्धवरसी विवरीओ बम्ह तावसो विणओ | 
इदो विय सस॒इयो मक्कडियो चव अण्णाणी ॥ ।९ 

टीकाकार ने इनद्गको श्वेताम्बर गरु बताया है। इस विषयमें प्र मीजीका कथन है 
कि इन्द्र नामके इवेताम्वराचायंक्रा अभी ठक कोई उल्लेख नही मिला । बहुत सभव है 
कि वे यापनीय ही हो और द्वेताम्बरतु-य होनेसे श्वेताम्बर कह दिय गये हो | द्विकोटि 
गत ज्ञानकोी सशय कहत हूं जो द्वेताम्बर सम्प्रदायमे घटित नहीं हो सकता । परन्तु 
यापनीयोको कुछ श्वेताम्बर तथा कुछ दिगम्बर होनेके कारण शायद संशयमिथ्या 
दष्टि कह दिया गया हो । बहुत समव है कि शाकटायनसूत्रकारने इन्हीं इन्द्र गुरुका 
उल्लेख किया हो । 

इस्त्र और दिवाकरयति यदि यापनीय हो तो रविषण भी यापनीय ही होने 
साहिये। यदि यह दिवाकर यति सन्मतिकार हैं तो उनका यापनीय होना 
निद्िचत है । 

आचाय॑ रविषणने अपनी कथाके स्लोतके विषयमें लिखा है--वर्जमान जिनेन्द्र द्वारा 
कथित यह कथा इद्रभूति गौतमको प्राप्त हुई फ़िर क्रमसे धारिणीपुत्र सुधर्माकों ओर 
१ परद्मचरित १/६९-- 

आसीदिद्रगुरोदिवाकरयति शदिष्योध्स्थ चाहँमुनि । 

तस्माल्लक्ष्मणसेनस मुनिरद शिष्यो रविस्तत्स्मृत ॥ 
२ शाकटायनं ध्याकरण एइलोकन १ । 
३ गोम्मटसार जीवकाण्ड गा १६। 


४ जैन साहित्य और इतिहास द्वितीय संस्करण पु १६७। 


तृतोय परिच्छेद १४७ 


फिर कमसे प्रभवस्वामीको प्राप्त हुई । इसके पदचात्‌ अनुत्तरवास्मी कीति द्वारा लिक्षित 
कथा प्राप्त करके रविषणने यह प्रयस्न किया । 

ध्यातग्य है कि जम्बस्वामीके परचात्से जैन सम्प्रदायकों दो धारायें प्राप्त होती 
हैं । दिगम्बर परम्परा आचाये विष्णुको तथा एवताम्बर परम्परा आचाय॑ प्रमव स्वामी 
को जम्बुस्वाभीका उत्तराधिकारी मानती है। रविषण द्वारा सुधर्माके परचात्‌ प्रभवस्थामी 
का उल्लेख य विभ्म्बर परस्पराके नही थे यह माननके लिये पर्याप्त प्रमाण है । 

रामकथाकी दो धारायें जैन-साहित्यमें मिलती हैं। एक धारा वह जो गुणभद्रके 
उत्तरपुराणमें मिलती है उसकी भी पूर्व परम्परा थो। परवर्ती काकतमें पृष्पदंतने 
अपभ्रंशर्भ इस कथाको गूथा है । 

दूसरी कथाघारा विमलछस्रिके पठमचरिय पद्मचरित तथा स्वयंभूके पउमच 
शिउम है ।* यहो हेमचद्रके त्रिशष्टिशलाकापुरुषमे भी है । 

रविषण द्वारा दिगम्बर परम्पराम प्रचलित गुणभद्र वाली कथाक्रो न अपनाकर 
विमलसू रिकी कथाकों अपनाना भी उन्हे दिगम्बर भिन्‍न परम्पराका ओतित करता 
है । यद्यपि आनचाये गुणभद्रका समय आजचाय॑ रविषेणसे परवर्ती है । परन्तु गुणमभद्र 





१ परदमचरित १/४१ ४२ व पर्व १२३|१६६ 

वर्धभानजिनेन्द्रोक्त सोध्यमर्थों गणेदवर । 

इम्द्रभूति परिप्राप्त सुधर्म धारिणीमव्म्‌ ॥ 

प्रभव क्रमत कीति ततोनुत्तरवास्मिनं । 

लिखित तस्य संप्राप्य रवेयंत्नोयमुदूगव ॥ 
२ आदिपुराजमें आचाय जिनसेनने अपनी कथाकों कविपरमेश्वरको गद्यकथाके 
आधारसे लिखा बताया है। चामुण्डरायने भी अपने कनडमें लिखित त्रिषष्टिकषण 
महापुराणमें इन चरित्रोंको कूचि भट्टारक नन्दिमुनीत्वर कविपरमेश्वर जिननेन 
गुणभद्वके द्वारा क्रमश लिखा गया बताया है। 
३ दिगम्बर परम्परामें सवंत्र नव बलदेव बलरामको पद्म कहा गया हैं न कि आठथ 
बलमद्र रामको ! उत्तरपुराणका दलोक दुष्टब्य है--- 

रोहिष्या पुण्यमाकूपदुमनामासों समजायत । 

प्रतोष॑े बघुवगष व्धयस्तवमी बहू ॥ ७ (३१९ । 
विदयोषके लिए देखिए इसी परिच्छेदमे स्वयभूका सम्प्रदाय । 
४ आचाये रविषण तथा गुणभद्वके समयके लिये देखिये--प्रेमीजी लिखित जैन 

साहित्य ओर इतिहासमें पद्मचरित तथा प्रमचरिय एवं वीरसेन जिनसेन 


व गुणभद्र । 


१४८ यापनीय और उनका साहित्य 


की कधाकी एक पू्व॑परम्परा थी यह बात चामुण्डराय लिलित वासमुण्दरायपृष्तण 
(त्रिषष्टिलक्षणमहापुराण) से मालम होती है । 


रविषणकी कथाकों यापनीय स्वयभ द्वारा अपनाया जाना भी रविंषणकौ यापनीय 
माननेका एक महस््वपू्ं कारण ह। स्वयभने रामकथाकी परम्पराको वधेमान इन््रमति 
सुधर्मा प्रभव अनत्तरवास्मी कीति तथा रविषणसे क्रमश प्राप्त बताया है। रविषेण 
के प्रति आभार प्रदर्शित करते हुए कहा है--आचाय॑ रविषणके प्रसादसे प्राप्त कथा 
सरितामें कवि ।जने अपनी बद्धिसे अवगाहन किया है । 

पद्मचरितम प्रभव स्वामीका उल्लेख तथा स्वयभ द्वारा आदरपूर्वक रविषेणके 
प्रति कृतज्ञता शापन दोनों तथ्य रविषणको यापनीय माननको प्रेरित करते हैं। 


रविषेणकी कथा पठमचरियकी कथा पर आधारित है तथापि रविषणने विमर 
सूरि अथवा पठमचरियका नामोलेख न करके अनुत्तरवाग्भी कोतिके लिखित प्रयस्नका 
उल्लेख किया है। ऐसा प्रतीत होता है कि विमलसरिके द्वेताम्बर होनेके कारण 
शविषणने उनका उलेख नहीं किया है। विमरूसरि श्वेताम्गर परम्पराके थ इसे 
हमने अन्यत्र प्रदर्शित किया है । 


रविषणके कई उ'लेख दिग बर परम्पराके विपरीत हू। गधव देवोको भद्यपी* 
तथा यक्ष राक्षसादिकोको कवलाहारी मानना* दिगम्बर परम्प कके विपरीत ह । 


दिगम्बर परम्पराके अनुसार १२ व से १६ व स्वर्गके देव प्रथम नरकके चित्रा 
भागसे आग नही जाते। परतु पदमचरितम सोलहव स्वगंके प्रतीन्द्रके रपमे जमे 
सीताके जीवका रावणको सबोधित करनेके लिय नरकगमन बताया गया है ।* 

पदुमचरितम यह उ लेख है कि भरतचक्रवर्ती मनियोके निमित्तसे बने आहार 
को लेकर समवद्रण पहुँचे और मनियोसे आहारके लिये प्राथता करने छगे। त्तब 
भगवान ऋषभदेवने बताया कि मुनि द्दिष्ट भोजन नहीं करत और न आहारकी 





१ क्या विमसूरि यायउनीय थ ? लेख महावीरस्शरिका जयपुर १९७७। 
२ पदूमचरित १७/२६८-प्रमोदवानसी भद्यं पीतवान सुमहागुणम्‌ । 
३ पदुभचरित ९४ २७१ 
डाकिनी प्रतभूतादिकृत्सितप्राणिभि सम । 
भुक्त तेन भवेद्येन क्रियते राजिभोजनम ॥ 
४ घवल्ला पुस्तक ४ प १२३९। 
५ पद्मचरित पर्व १२३। 


तृतीय परिच्छेद १४९ 


ऐसी सैति है ।* यह उल्लेख भी दिगम्बर परम्पराके विपरीत है । 

इसके अतिरिक्त अन्य अनेक बातें है जो गुणभद्रको कथाके विपरीत हैं । 

१ सर अक्रवर्तके पूरमव तथा उनके पुत्रोंका नागकुमार देवके कोपसे 
भस्म होना । 

(२) हरिषेण बक़वर्तीकी मोक्षयति ।* 

(३) मघवा चक्रवर्तीकों सोधम स्वगंकी प्राप्ति तथा चक्रो सनत्कुमारकों तीक्षरे 
स्वगंकी प्राप्ति । 


(४) भगवान महावीर द्वारा सोधमद्रकां शका निवारणाथ॑ पादागुष्ठसे सेदको 
कम्पित करना ।' 


(५) राम और कृष्णके बीच ६४ हजार वर्षोंका अन्तर । ये अनेक कारण रविषेण 
के दिगग्बर आचार्य होनेमे शंका उपस्थित करते हैं। 


हरिवद्षपुराण की परम्परा 


हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन तथा हरिषेण दोनोने अपनेको पुस्नाटसंघी कहा 
है। दोनोने अपने ग्रगथकी रचना वर््धमानपुरमे की हू। हरिवशपुराणमें तीथसुर 
नेमिताथ के हरिवशके वर्णनके प्रसगम सभी शलाकापुरुषोका वणन कर दिया गया है। 
कथाकोशकार हरिषेणने स्त्रीमक्ति एवं गृहस्थमुक्तिका स्पष्ट उल्लेख किया है । 
अत वे यापनोय होने चाहिए। इसके अतिरिक्त उसकी रचना यापतीय भगवती 
आराधनाके आधार पर हुईं है। हरिवशपुराणकार भी पुन्ताट्सघी हैं अत इन्हें भी 
यापनीय ही होना चाहिए । 
हरिवशपुराणकी भी कुछ बात विचारणीय हैं-- 
१ राजा जितशत्रुकी भगवान्‌ महावीरसे अपनी पुत्री यशोदयाके बिवाहकों 
उत्धुकता--- 
यशोदयाया सुतया यश्योदया पवित्रया वीरविवाहमंगलूम | 
अनेकफत्यापवरिवा रयारुहत्समीक्षितु तु गमनोरथ तदा ॥ ६६|८ ॥ 


हवेतास्वर-परम्परामें भगवान्‌ महाबीरके विवाहुकी कथा मिलती है । 





पदुमचरित ४/९१। 
पदूमचरित पथ ८ । 
पदुमचरित २७६ । 
हरिवंशपुराण ६६/५३०४ व कथाकोदा प्रशस्तिपल रेन४ड 


बाई. बह 0 >चछ 


१५ यापनीय और उनका साहित्य 


२ नन्दिषेण मुनिका रोगी मुनिकों गोचरी बेलामें सिद्धियोके बल्ले इच्छित 
आहार प्राप्त करना । नन्दिषण मुनिके वयावुत्यकी यह कथा इवेताम्थर कथाप्रथ 
आशरुयानकमणिकोशके शौरो आख्यानमें प्राप्त होती है । दो देव परीक्षाके लिए साध 
का वेश रखकर नन्दिवेण मुनिके पास आते हूं उनके दुग्यंवहार करनेपर भी नस्दि 
बेण मुनि इच्छित आहार व ओषधिसे उनकी वयावृत्य करत हूं । मुनिके द्वारा मुनिके 
इस वयावृत्यका कुछ समर्थन भगवती आराधनासे होता ह ' जहाँ मुनि द्वारा रुण्ण 
भ्छान साधके लिए आहार-पानतक कानेका विधान ह । 

३ प्मचरितकी भाति यहाँ भी तीयद्भुरोके गभक याणकम देवोंके आगमनका 
बण्णन नही है । यह यापनीय मा-यता है । 

४ ब्रह्मस्वंस बलदेवका जोव श्रीकृष्णके जीवको नरकसे लेन जाता है। उस 
समय श्रीकृष्णणा जीव मरतक्षेत्रम बलदेव व श्रीकृष्णकी मर्ति-पूजाका प्रचार करनेके 
लिए कहता है। और बलूदेवका जीव वही करता हू | श्रीकृष्ण और बलदेव दोनों 
सम्यग्दष्टि जीव थे उनके द्वारा मिथ्या वका प्रचार विचारणीय है । 


५ दो स्थानोपर अन्त्यदेह कहकर उनकी मोक्षणगति तथा एक स्थान पर 
स्वगंगति' कही गई है । दिगम्बर परम्परामे तिलोयपण्णत्ति व त्रिलोकसारमे उनकी 
नरक गति मानी गई है । 

परन्तु हरिवशपुराणम प्रथम व अन्तिम सगमे जो आचाय॑ परम्परा दी गई है 
उसमें विष्णु नन्दिमित्र अपराजित गोवद्धंन तथा भद्रबाहु इस परम्पराका उल्लेख 
है जबकि रविषण तथा स्वयभू प्रभवका उल्लेख करत हैं। इसम चार आवाराग 
घारियोंका वर्णन ह जबकि यापनीय ११ अगोका अस्तित्व मानत हूं । 

१ वही १८/१५७-१६७ तथा महारृ धिमस्तस्य वयावृत्योपयोगि यत । 
वस्तु तब्चिन्तित हस्त भषजाद्याशु जायते ॥१८/१३८॥ 
आख्यानक मणिकोश प ७१। 
भगवत्तो आराधना गाथा ६६/१३। 
हरिवशपुराण ६५/४१ ५६ । 
वही ४२/२२ (अन्त्यदह ) ६५/२४ । 
वही १७/१६३ । 
कुलहृप्पिया कंदाइ धम्मरया वासुदेवसमकाला । 
भव्या गिरयगर्दि ते हिसादोसेण गच्छति ॥ त्रिछोकसार गाथा ८३५ 
रट्टवावइ अइरुद्धा पावणिहाणा हवामि सब्बे मे । 
कलहुमहा जुज्झपिया अधोगया वांसुदेवब्ध ॥। 





&छ ० ,ऋा ८७ ७ 


तृतीय परिच्छेद १५१ 


यापनीय साहित्यके दिगम्बर साहित्यमें अन्समुंक्त हो आनेके बाद दिश॑म्बरों 
द्वारा उसमें प्रक्षेपण संशोधन हुए हैं जिसका प्रमाण है कि विजयोदया टीकाकें भगवती 
आदापफना के वर्तमान स्वरूपते मिझान करने पर स्पष्ट अन्तर दिलाई देता है । और 
फ़िर यह आचार्यपरम्परा इस ग्रंथमे प्रथम सर्म॑ (५६ ६५) साठवें सर्ग (४७९ 
४८२) तथा ६६ व सगे (२२ २३) में तोन बार दो है । यह पुनरक्ति अवसर मिलते 
ही प्रकषेपाशको सम्मिलित करनेके कारण हो हो सकती है । 

विचार करमेपर इनके यापनोय होनेकी हो सभावना प्रबल है । 


आचार्य हरिघेणका बृहत्कयाकोश यापनीय प्रथ हे 
पुस्ताटसंघी हरिषरेणदा आराधनाकथाकोश उपरू्ध कथाकोशोंमें सबसे प्राचीन 
है। इसका रचनाकार वि स ९८९ और इलोकसस्या १२५ है।अय कथा 
कोच्योको अपेक्षा बडा होनेसे इसे बृहत्‌ कहा जाने लगा | स्वय हुरिषणने इसे कथाकोद् 
हो कहा है । इसमे कुल मिलाकर एक सौ सत्तावन कथाएं हैँ । 
इस कृथाकोशके कुछ इलोक विचारणीय हैं-- 


एवं करोति यो भकत्या नरो रामा महोतल | 
लभते केवलज्ञानं मोक्ष च क्रमत स्वयम्‌ ॥ ५७/२३५ ॥ 
यहाँ स्पष्ट खूपसे स्त्रीमक्तिका कथन है । 
इसी कथामें गृहस्थमुक्तिका भी कथन है--- 
अणुव्रतधर कश्चित्‌ गुणदिक्षात्रतावित । 
सिांद्धभकतो ब्रजेत्‌ सिद्धि मौनव्रतसमन्वित ॥ ५७/५६७ ॥ 
स्‍त्रीके तीथंडू र-तामगोत्रके बधका भी कथन है-- 
बद्ध्वा तीथड्भुर गोत्र तप शुद्ध विधाय व। 
रुक्मिणी स्त्रीत्वमादाय दिवि जातो सुरो महान्‌ ॥ १ ८/१२५॥ 
इसी कथाकोशके ही एणिकापुत्र कथानकमें मुनि एणिकापुत्रके गगापार करते समय 
समाधिमरण करके मोक्ष जानका वणन है--- 
गंगानदीजलान्तेज्सी नौनिमग्ना निमूख्त । 
समाधिमरण प्राप्य त्रिर्वाणमगमत्‌ सक ॥ १३ /९ 
अन्निकापुत्रके नामसे यह कथा शवेतास्थर सम्प्रदायमे प्रसिद्ध है।' मुनिद्वारा 
नावसे गंसा पार करना दिगम्भर परम्पराको स्वीकृत नहीं हो सकता । इसी प्रकार 
क्षाकोदामें आई मेताय॑ (मेदज्ज) की कथा भी दिगम्बर परम्परामें प्रचलित नही है ॥ 
१ भगवती आराघनामें यह उल्लेख है-णावाए णिव्युडडाए गंगामज्मे अमुज्ञमाणमदी । 
अतराधर्ण पदण्णो काछगओ एनियापुत्तो ॥ वा १५४३ 


१५२ कापनीय और उनका साहिय 


उक्त उदाहरण दिगम्बर परम्पराके प्रतिकूल हैं. तथा पुस्नाट सघ ही यापतीय 
संभ अथवा उसकी कोई शाला होगो यह माननके लिए प्रमाण हैं। 

इसके अतिरिक्त कुछ अन्य बातें भी दिगम्बर परम्पराके प्रतिकूल है । भद्रबाहु- 
की कथामें कहा गया है कि भद्रबाहुने बारह वर्षोके घोर दुभिक्ष पडतेका भविष्य 
जानकर अपने तमाम शिष्योको अयत्र लवणसमुद्रके समीप जानेको कहा और अपनी 
भायु क्षीण जानकर वे स्वय वही रह गये । और वहाँ श्रीमद्‌ उज्जयिनीमव भाद्रपद 
देहामें अनशन करके समाधिमरण किया तथा स्व प्राप्त किया । 


भद्रबाहुमुनिर्धीरी भयसप्तकर्वाजित | 

पपाक्षुधाश्रम तीत्र जिगाय सहसोत्थितस््‌ ॥। 

प्राप्प भाद्रपद देश श्रीमदुज्जयिनी भवम्‌ 

चकारानशन धीर स दिनानि बहूयलम ॥ 

आराधना समाराध्य विधिना स चतुविधाम्‌ 

समाधिमरण प्राप्य भद्बाहुदिव ययौ ॥ १३१/४२ ४ ॥ 


यह कथा दवेताम्बर कथासे मिलती है जिसमें भद्बबाहुके दु्िक्षके समय नेपाल 
की तराईमे महाप्राण ध्यान करनेका उल्लेख हु । नपालके मानचित्रमे पूवमें असमकी 
सोमाके समीप भद्रपुर दिखाई देता है । 
भगवती आराघनाम भी भद्रबाहुकें अवमोदय तप द्वारा मरणका कथन है । 
ओमोदरिए घोराए भदृदबाहू असकिलिटठमदी। 
घोराए तिग्रिछाए पडिव णो उत्तम ठाण | गा १५४४ 
इसी कथामें चद्रगुप्तका दसरा नाम विशाखाचार्य बताया गया है । और इन्हीके 
नेतृत्वम सघके दक्षिणले श्में पुन्नाट राज्यमें पहुँचनका उलेख हू । 
दिगम्बर परम्पराम चद्रगुप्तका अपरनाम प्रभाचद्र माना गया है। विशाखाचार्य 
उसी सघम दूसरे आचार्य थे। सघ स्वय भद्रबाहुके नतुत्वमें दक्षिणापथकी ओर गया 
था। भद्रवाहुका समाधिमरण चद्रगिरि पर्वतपर हुआ था । 
भद्बाहुकी कयाका यह सद भी बृहत्कथाकोशकारके यापनोय होनेकी ओर सकेत 
फर रहा है । 
भयबती आराधना यापतीय ग्रथ है। इस प्रथम अनेक आराघकोंक्ी कथाओंके 
सकेव हैं। कयाकोशमे उन्हीं पर कथाएं लिखी गयी हैं। कथाकोशकारन स्वयं इसे 
आराधनोदूघृत कहा है-- 
आरोधनोदूधृत पथ्यो भव्याना भाषितात्मनाम । 
हरिषणकृ तो भाति कथाकोशों महीतरू ॥--अशक्तिफ् ८। 


तृतीय परिण्छेद १५३ 


ग्रापतीय ब्रल्थके आधारपर इसको मिर्मिति भी यापनीयवांकी ओर संकेत करती 
है। स्वीमृक्ति तथा पृहस्थमुक्ति जैसे सिद्धास्तोंका समयंत तो पृस्ताटसंघके यापत्रीय 
होनेका सबक प्रभाण है । 
इस संभाषनामें बाधक हो सकतो है स्वयं बुहत्क ग्राकोशकी मद्रबाहुकी कथा 
जिसके अनुसार दुभिक्षके समय सिन्धदेश गये हुए मुनियोमें शिबिलता आा गयो भी । 
ये शिथिराबारी अद्धफाउक सघके साध कहलाते ये। वलभी-नरेश वप्रवादकों आज्ञासे 
अर्द्धफालक सम्प्रदायसे काम्बलतीयंकी उत्पत्ति हुई तथा कास्यल अथवा काम्यलिक- 
तीर्थसे दक्षिण देशमें स्थित सावलिपततनमें यापनोय संघ उत्पन्न हुआ-- 
लाटाना प्रीतिचित्ताना ततस्तहिंवस प्रति। 
बमूव कास्बल तीर्थ वप्रवादनुपाशया ॥ 
तत काम्बलिकात्तीर्धान्नून सावलिपत्तने । 
दक्षिणापथदेशस्थे जाती यापनसघक ॥ --भद्रबाहुकथा सक्ष्या १३१ 
ये भव्रवाहुकबाक अन्तिम एलोक हैं। इस अंझको पढनेसे प्रतीत होता है कि 
अद्धंफालक सम्प्रदायसे काम्बसूतीयंकी उत्पत्ति बताकर यह कथा समाप्त हो गई है । 
सम्ताप्त कथा एक इछोक जोड़कर यापतनीयोंकी उत्पत्तिका कथन प्रक्षिप्त लगता है 
क्योकि जब हरिषेणने कास्बरूतीथको उत्पत्तिकी कथा अनेक पद्योंमें विस्तारते दी है 
तो यापतीयोकी उत्पत्तिकी कथा भी विस्तारसे दी जानी चाहिए थी । अन्तिम इलोक 
यापनीयविरोधी व्यक्ति द्वारा जोडा हुआ प्रतीत होता है अपने कथनको वजन देनेके 
लिए नून शब्द जोडा गया ह। हरिषेणको यापनोय माननेके लिए स्त्रीमुक्ति तथा 
गृहस्थमुक्तिके उल्लेख प्रबल प्रमाण हैं। और इसी कारण पुन्ताटसधोय होनेसे जिनसेन 
भी यापनोय प्रतीत होते हैं । 


स्वयभूका सम्प्रदाप 
महाकवि स्वयभूते अपभ्रदाको स्थायी यौरवके आसन पर अधिष्ठित किया है । 


स्वयभूकी तीन कृतिया पठमचरिउझः  रिट्ठणेमिचरित एवं स्वयभूज्छन्द उपलब्ध हैं । 
इसके अतिरिक्त पउमचरिउको प्रशस्तिमें सिरिपचमी तथा रिट्ठणेमिचरिउ में 
सुद्धयचरिंठ का उल्लेख भो मिलता है । 


स्वयंभूने स्वयं अपने सम्प्रदायका कोई उल्लेख नही किया है । पुष्पदन्तके महा- 
पुराणके टिप्पणमें स्वयभूकों आपुलीसघधीय बताया स्या है ।" इससे ये वापनीय मालूम 
पडते हैं । 


१ महापुराण पुष्पदरस १९५ का ठिप्पण 'सह्वयमृ पाथेडोबद़ रामायणकर्ता आपुलो- 
संघीय । 


१५४ यापनीव और उनका साहित्य 


प्रेमीजीने भी इन्हें मापनीय माना है! श्री एच सी भायाणी मी यही लिखत 
हैँ कि यद्यपि इस सम्दभरमें हमें स्वयंभ्‌ की ओरसे कोई प्रत्यक्ष या परोक्ष वक्तव्य नहीं 
मिलता है परन्तु यापनोय सम्रन्थ अवस्था तथा परशासनसे भी मुक्ति स्वीकार करते थे 
और स्वयम्‌ अपेक्षाकृत अधिक उदारचेता थे अत इन्ह यापनीय माना जा सकता है ! 


स्वयभूके सम्प्रदायके विषयमें डॉ सकटाप्रसाद उपाध्यायका कथन हू कि अधिक 
निश्चित जानकारीके अभावमें चाहे स्वयंभके यापनोयसधीय होनेके विषयमें कोई 
अतिम निणैय न हो सके पर अन्त साक्ष्योंक आधारपर उन्हें दिगम्बर सम्प्रदागका 
माननेमें कोई आपत्ति नही होनी चाहिय ।'" 


हमारी दृष्टिसि महाकवि पुष्पदस्तके महापुराणके टोकाकारने जिस परम्पराके 
आधारपर इन्हें आपुलोसधीय कहा है वह परम्परा वास्तविक होनी चाहिये। साथ 
ही अनेक तथ्योंसे इनके यापनीय होनका समर्थन होता है । 

(१) दिगम्बर परम्परामे रामको आठवा तथा पद्मको नर्वां बलदेव माना गया है । 
उदाहरणार्थ तिलोयपण्णती विलोकसार” उत्तरपुराण' आदि ग्रन्थोंमें रामको आठवां 
तथा पद्मको नवा बलदेव कहा गया हूं। उसके विपरीत हवताम्बर परम्परामे पद्म 
आठव तथा राम नर्बें बलदेव हैं। समवायसत्र अभिषानतचितामणि विचारसार 





१ जैन साहित्य और इतिहास प्रेमीजी पु १९८ । 

२ डॉ एच सी भायाणी कृत पठमचरिंउ की भूमिका ५ १३५। 

रे संकटाप्रसाद उपाध्याय कुत महाकवि स्वयभ पृ २ १ भारत प्रकाशन मंदिर 
अलीगढ १९६९ । 

४ लिलोयपण्णती अधिकार ४ गाथा १४११ । 
विजयो अचरो धम्मो सप्पह णामो सुदसणों णदी । 
ण॑दिमित्तो थ रामो पउमो णव होंति बलदेवा ॥ 

५ त्रिलोकसार गाया ८२७। 

६ उत्तरपुराण में ५७ वें पवमें विजय ५८ बेंमे अचल ५९ वमे धर्म ६ बमें 
सुप्रभ ६२बेम अपराजित ६५पवेमें नन्दिषण ६६वेंमें नन्दिमित्र ६७ में राम 
और ७९१वेंमे बलदेव इन बलभद्ठोंके बर्णन है । 

७ हैमचन्द्रकृत काण्ड ३ इछोक ३६२। 
अचलो विजयो भ्रद्र सुप्रमदच सुदत्॑न' । 
आनदो नन्दन पद्मो राम शुक्ला बलास्त्वमी ॥। 


तुतीय परिज्छेद १५५ 


प्रकरण तथा प्ठमच्चरियर* आदि ग्र-ोंके उदाहरण किये जा सकते हैं । 


इस प्रकार रामका नाम पद्म दिगम्वर परम्परानुसारी नहीं है थायाय॑ रविधेण 
भी यापनीय आधचाय थे ऐसा हमारा विज्ञार है ।'* 

(२) डॉ. सकटाप्रसाद उपाध्यायके अनुसार रिंटठणेमिचरिउमें उल्लेख है कि 
देवकीसे क़मसे भाईके चरम तीम युगलोंके रूपमें छह पुत्र उत्पन्त किये जिन्हें इस्द्- 
की आश्ासे नेैगमदेव सुमद्रि नगरके सुदृष्टि सेठके घर पहुँचाता रहा और मृत पृत्रोंको 
देवकीके पास छोडता रहा ! 


यद्यपि यह उल्लेख आचाय॑ गुणभद्रते भी अपने उत्तरपुराणमें किया है-- 


ते नगमर्षिणा नीत श्रेष्ठिन्या न्‍्वलूकाख्यया। 
व्धिता देवदत्तरव देवपालोअ्नुजस्तत ॥ ७१ २९५ । 
तथापि हरिणगमेसि (नगमदेव) का यह उल्लेख एवेताम्बर प्रम्पराके अनुरूप 
हैं । भगवान्‌ महावीरका गे देवानदा ब्राह्मणीकी कुक्षिस माता त्रिष्वछाको 
कुक्षिमं परिवरतित करने वाला यही देवता है। यही यहाँ मी सतानप्रदाताके' 
रूपम लबित्रित हु । अतगडदसासु भ्रम नायगामेष सतानप्रदाता देवके रूपमें वणित है । 
इस ग्रथके तीसरे वर्गके आठवें अध्यमनमे जम्बस्वामी और थुषर्मास्वामीके प्रध्नोत्तर 
द्वारा छह अनगार साधुओंका कथानक वर्णित है । ये छह अनगार साधु देवकीके पृत्र 
थे | हरिणगमेसीकी अनुकपासे नाथ गायापतिकी पत्नी सुलसाकों प्राप्त हुए थे । 
सुरूसा सतानकामनाके वशीभूत होकर हरिणेगमेसी देवकी भक्त बन गयी । सुरूसा 
की भक्तिभावनासे हरिणेगमेसी देव प्रसन्‍न हुआ | छहुअनगार भकक्‍तोंके सम्बन्धमें 
देवकी ढ।रा उठाई गयी दाकाका समाघान करत हुए आगे कहां गया हैं कि हरिणेग 
पेषी देव नाथ गायापतिकी पत्नी पर अनुकम्पाके लिये उसके मृत पृत्रोंको तुम्हारे 
पास रख देता था और तुम्हार बालकोंको सुछ्साके पास | इसलिये देवकी ये सभी 


पुत्र तुम्हारे ही हैं । 
डॉ कस्तूरचन्द्र जेनने जैन देवलोकका अस्तंगत नक्षत्र हरिणेगमेसि में इस पर 


१ प्रशुम्नसू रिकृत--गाथा ५६७ 

२ विमल्सूरिकृत पठमचरिय पर्व ५ गाया १५४ 
अयलछो विजयो भटटो सुप्पभ्न सुदंसणो य नायब्वों । 
आणदो नदणों पठमो नवमो रामो य बलदेवो ॥ 

३ देखिए इसो परिच्छेदममें आचार्य रविषेण । 

४ अन्तगड़वसाओं वर्ग रे अध्ययन ९। 


१५६ यापनीम और उनका साहित्य 


विस्तारसे विचार किया है। पुताटसंघीय जिनसेनके हरिवंशपूराण तथा हरियणके 
दहत्कथाकोशमे भी नगमदेवका देवकीके पुत्राके रक्षकके रूपम उलेख है।* 

(३) स्वयभने बद्धंमान मुख-कुहर विनिरगंत रामकथाके प्रसगमें कहा है कि इस 
सुस्दर रामकथारूपी नदीको गणघर देवोने बहते हुए देखा है । पहले इन्द्रभति गौतमने 
देखा फिर गुणालकृत धर्माचायंने फि ससारसे विरक्‍्त प्रभवाचायने तदनन्तर 
अनुत्तरवाम्सी कीतिघरने । इसके पश्चात आचार्य रविषेणके प्रसादसे कविराजने इसमें 
अपनी बुद्धिति अवगाहन कियां-- 

एह रामकह-सरि सोहन्ती । गणहरदेव[ह दिटठ बहन्ती 
पच्छड इन्द्रभद-आयरिए । पुणु धम्मेण गुणालकरिए ॥ 
पूण पहुवे संसारासाराएं। कित्तिहरेण अणुत्तरवाएं | 
पुणु रविसेणायरियपसाएँ । बद्धिए अवगाहिय कइसए ।* 

स्वयम द्वारा प्रभवस्वामीका उल्लेख महत्त्वपूर्ण है। जम्बूस्वामीके पश्चात्‌ जैन 
सम्प्रदायकी दो घाराए प्राप्त होती हैँ। आचाय॑ विष्ण ॥दिगम्बर परम्पराके तथा 
आखाय प्रमव एवताम्बर परम्पराके प्रमख व प्रथम श्रुतकेवली आचाय हैं। स्वयमका 
यह कथन न केवल उनके यापनीयत्वको पृष्ट करता है अपितु यापनोय प्रभवस्वामी 
की परम्पराके थे इस तथ्यको भी उद्घाटित करता है । यद्यपि पनाथूरामजी प्रेमीने 
जैन साहित्य और हतिहासमें रिटठणमिचरिउका अन्तिम अश प्रकाशित किया है 
हसमें हरिवश-कंथाकी परम्परा वीरजितश गौतम स्वामी-सुधर्मा जबुस्वामी विष्णकुमार 
नदिमित्र-अपराजित-गोवद्ध न तथा सुभद्रबाहु इस प्रकार दो गई है पर स्मरणीय ह 
कि यह अश मुनि जसकित्ति द्वारा रचित है जिन्होने स्वयं अपना उल्लेख किया हू । 

(४) स्वयभून अपने पड़मचरिदम अनस्तमित भोजनका वर्णन करते हुए कहा 
है कि गंध देव दिनके पूर्वमें सभी दव दिनके मध्यमे पिता पितामह दिनके अन्त्में 
तथा राक्षस भूत पिशात्र और ग्रह राज्िमें खात हैं । 

यक्ष राक्षसादिकोका यह कबलाहार दिगम्बर परम्पराको इंष्ट नहीं है उनके 
अनुसार देवताओका मानसिक अमृताहार होता है--दवेसु मणाहारों । 


तुलसोप्रज्ञा अप्रेल-जुन ७५ में प्रकाशित । 

हरिवशपुराण ३५/४ तथा बृहत्कथाकोश उम्रसेन वसिष्ठक्थानक १ ६/२२५ । 
पंमचरिउ १/६ ९ | 

पउठमचरिउ ३२४ ८ ४ ५ । 

पुष्वष्णठ गण गन्ध वयहूँ। मज्जण्हुउ सब्बहु देवयहुँ । 

झबरण्डु पियर पियामहउ । णिसि रक्लय भय-पेय-गहहुँ ॥ 

५. प्राकुृत भावसंग्रह गाथा ११२॥ 


क( 29७ 23 >> 


तुतोय परिच्छेद १७७ 


(५) पउठमचरिउमें १६वें स्वगंमें अवस्थित सीताके जीव स्वम॑प्रमदेवका ड्राबण 
तथा रूप्मणको संबोधित करनेके लिये तोसरी पृथिवी बालकाप्रभामें यमन बताया या 
है ।' घवला टोकाके अनुसार १रव से १५वें स्वग्ग॑ त॒कके देव प्रथम सरकके चित्रा 
भागसे आगे नहीं जाते हैं । 

(६) पठमचरिउमे भगवान्‌ अजितनाथके बराग्यका कारण स्छानकमझ बताया 
गया है ।' जिलोक प्रश्नप्तिमें तारा टटकर गिरता बताया गया है । 

(७) भगवान्‌ महावीरका चरणाग्रसे मेह कम्पित करना बताया गया है जो 
दवेताम्बर मान्यता है । 

(८) भगवानके चलने पर देवनिर्मित कमलोंका रखा जाता एक अतिशय बताया 
है यह भी श्वताम्बर मान्यता मानी है । 

(९) तोथंडकरका मागधी भाषामें उपदेश देना द्वेताम्बर मान्यता ही कही जा 
सकती है । दिगम्बर परम्पराके अनुसार समवद्रणतें तोर्थद्भूर को दिष्यव्यनि खिरती 
है जो सर्वभाषा रूप होती है । 

(१ ) दिगम्बर उत्त रपुराणम सगरपत्रोका मोक्षममन वर्णित है। पर यहाँ विमरू- 
सूरि तथा रविषेणके अनुसार भीम और भगोरथ दो पुत्रोंको छोड़कर दोषका नागकुमार 
दवके कोषसे भस्म होना वॉणगित है । 


इन वर्णनोंके आधार पर स्वयभ यापनीय सिद्ध होते हैं। 

इस प्रकार अनेक ग्रथोके अन्त परीक्षण करने पर जो ग्रथ यापनीय प्रमाणित 
हुए हैं उनका उलेख इस परिच्छे में किया है । इसी सदर्भभ जटासिहनन्दि अथवा 
जटिलके वरागवरितका भो अध्ययन किया । किन्तु उसमे कोई एसे अन्तरग उल्लेख 


१ पंउमचरिठ ८९८३ ४। 

पडिब्रोहर्णाह पयटट सयम्पहु । लघेवि पढ़म णर३उ रयणप्पहु । 
पुणु अइकमवि पुढवि सक्‍करपहु | सम्पाइउ रवणेण बालयपहु ।॥। 
घबला पुस्तक ४ प २३८ ९। 

पठमचरिउ ५२२३। 

तिलोयपण्णत्ति ४ ६ ८॥ 

पउमचरिउ १ ७ १। परमेसरु पच्छिल जिणवरिन्दु । चरूणपग्रो-चालिय-महिहरन्दु ॥| 
पठमचरिठ १ ७ ३ वण्णरह-कमलायत्त-पाउ । 

बही ५ ९५ मागह भाषाएं कहइ भडारउठ । 

महापुराण २३/७ । 

पंठमब्रिउ ५१ २३। 





नमः 0७ (छई. 20 ६ ०७ ७ .२, 
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नहीं मिले जिससे उन्‍्ह गापनीय कहा जा सके । किन्तु कल्लसड कवि जन्नत (१२१९ 
ई ) ने झपने अनन्तमाथपुराण'में उन्हें क्राण्र गणका बताया है-- 
वंद्वर जटासिहणंदाचार्यादीद्र 
00/83/8४73 ण्‌ 
णद्यपूंथिवियोलगेल्ल ॥ १ १७ 


द्वितीय परिच्छेदमें हम देख चके हैं कि क्राण्रगणका सम्बंध यापनीय सघसे था । 
डॉ उपाध्ये इस उल्लेखको गभीरतासे न लेनेकी सलाह देते हैं क्योकि गणोंकी 


उत्पत्ति और इतिहासके विषयम पर्याप्त जानकारोका अभाव है तथा जन्न जटासिह 
नन्दिके समकालीन नही हैं ।' 


कोपण या कोप्पल (निजाम स्टेट) को पल्किगु डु पहाडी पर एक चरणचिन्ह हैं 
जिनपर पुरानों कम्लडमें जटासिहनन्धाचायके चरणचिन्होंको चावम्यने बनवाया " 
यह खुदा हुआ है । डॉ ए एन उपाध्येके अनुसार गणभद नामक अप्रकाहित कन्नड 
प्रथके अनुसार यह यापनीयोका मुख्य पीठ था। फिर भी वरागचरितके किषयमें 
निद्चिचत रूपसे कुछ भी नहीं कहा जा सकता । 


हि 


१ वरागचरित की अग्रेजी प्रस्तावना प १६ से उद्घृत । 

२ वही प्रस्तानना पु १६१ 

हे वही पृ १७। 

४ डॉ उपाष्येका लेख यापनीय संघ पर कुछ और प्रकाश अनेकांत वीर निर्वाण 
विशेषांक १९७५। 


चतुर्थ परिज्छेद 
यापनीयोंकी विचार-सहिता 


विचार संहिता 


यापनोयोंके विशिष्ट सिद्धातोंको चर्चा इस परिच्छदमे की जायेगी। ये सिद्धान्त 
दिगम्बर सम्प्रदायसे प्राय भिन्‍न हैं । 


स्त्रीमुक्ति 

हरिभव्रसरिने स्त्रीमक्तिका निरूपण करते समय यापनोयतत्रकों प्रमाणखूपसे 
उद्घुत किया है। यह यापनीयतत्र यापनोय आचार विचारोका प्रतिपादक ग्रस्य रहा 
होगा । हरिभद्रसूरिने छलितविस्तरामें उसका यह उद्घरण उपन्यस्त किया है--- 

यथोक्‍त यापनीयतंत्रे णो खल इत्यो अजोवों (अजीवा) ण यावि अभव्या ण॑ 

यावि दसगविरोहिणी णो अमाणसा णो अग्रारिउप्पत्तो णो असबख्यज्जाउया णो 
वंवसायवज्जिया णो अपुव्यकरणविरोहिणी णो णवगुणठाणरहिया णो अजोरा 
लड़ीए णो गकल्लाणभायण त्ति कह न उत्तमघम्ममाहिग त्ति 

मूलाचारम भी एक गाथामें स्त्री मुक्तिका विव्ात मिलता है-- 


एवं विधाणचरिय चरति जै साधवो थ अज्जाओ | 
जगपुज्ज त कित्ति सुह च लद्बूण सिज्ञति॥ 


आचार्य श्वाकटायनके स्त्रीमुक्ति-प्रकरणमें स्त्रीमुक्तिकी ताकिक चर्चा प्राप्त होती 
है । दिगम्बर तथा श्वेताम्यर आचायनि इसोको आधार बनाकर स्त्रोमक्तिका खण्दत 
और मण्डन किया है| आचाय प्रभाचद्वने अपने प्रमेयकमलमातण्क तथा स्यायकुमुद 
चन्द्में स्त्रीमुक्ति तथा केवलिभुक्तिका पू्वपक्ष इसी प्रकरणसे लिया है और इसकी 
युक्तियोका खण्डन किया है तथा श्वेताम्जर आचार्योम हरिभद्रसूरिने ललितविस्वरा 
शाघ्त्वार्तासमुच्चय आदिसें इसका मण्डत किया है । 


प दलसुल्ल मालवणियाके अनुसार स्त्रीमुक्ति दाशंनिक चर्चा व्यवस्थित रूपसे 
सर्वप्रथम यापनीय संघके आचार्य ँ्लाकठायनने अपने स्त्रीमुक्तिप्रकरणमें की । द्वादकात्री 
(मूलसूत्र व छेदसूतर्में भी) इसका स्पष्ट विवेचन दु ठगोचर नही होता । 


आचाय॑ शाकठायनते स्त्रोमुक्तिके समर्थनम जो युक्तियाँ इसमें सल्लेपमें दी हैं, मे 
इस प्रकार हैं-- 


है छलितविस्तस पु० ४०२। 
|» मुछावार ४ १९६॥) 
११ 
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१ मोक्षका कारण रत्लन्नय है और स्त्री भी रत्लत्रयकी घारिका होती है। देव 
आदिकी माँति रत्नत्रय स्त्रोम नहीं होता यह बात प्रयक्ष अनुमान या आगम 
किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नही की जा सकती । 

२ स्थ्रिया सातवें तरक तक नहीं जा सकती अत वे मुक्त भी नहीं हो सकतीं 
यह कथन अयुक्त है चरमशरीरी भो सातव नरकमे नहीं जाते फिर भी वे उसी 
पर्यायम मुक्त होत हूँ । 

३ वबादादिलब्धिका अभाव श्र तज्ञानम न्‍्यनता जिनका पत्व तथा सन पर्याय 
ज्ञानके न होनेसे उन्हे मक्ति नही हो सकती यह कथन भी उचित नही है क्योकि 
मुक्तिका हेतु ल्त्रय उनम स्वीकार किया गया है । 

४ वस्त्रपरिग्रहसे मकत नहीं होती तो मोक्षाथिनी को वस्त्रत्याग देना चाहिए | 
कित्सु आगसाज्ञा न होतसे स्त्री वस्त्रत्याग नहीं कर सकती । इस स्थितिमें वस्त्रग्रहण 
उसके लिए प्रतिलेखनकी भाँति मक्तिका साधन होता है परिग्रह नहीं क्योकि संसार 
का कारण परिप्रह हू वस्त्र नही । यदि धर्मसाधनोको परियग्रह मानेगे तो पिण्ड औषधि 
आदि भी वस्त्रकी भांति परिप्रह मान जायंग । साथ ही अर्श भगदर आदिके कारण 
उपसगको स्थितिम वस्त्रघारो यत्तिकी मुक्ति नही मानी जा सकेगी । 


५ पुरुषोके आचेलक्यकों जो उत्सर्ग लिंग माना गया है वह सिद्ध न होगा 
क्योकि अपवादमाग न होनसे आचलक्य हो एकमात्र मार्ग शेष रहेगा । 

६ वस्त्रघारणके कारण हिंसा होनेमे चारित्रपालन असभव है इसलिए स्त्रियोकी 
मबित नहीं होती यह हतु भो असिद्ध है क्योकि प्रमाद ही हिंसा है अन्यथा जीवाकुल 
लोकमें पुरुष भी अहिसक नहीं हो सकता । वस्त्र स्त्रीके लिए घर्मसाधन है परिग्रह 
नहीं। यही उसके लिए यथाल्यातचारित्र है। 

७ स्त्रियाँ पुरुषोको स्मरण वारण (निवारण) और प्ररणा नहीं करतीं अर्धात्‌ 
पुरुषोंकी गुर नही होती अत हीन हैं यह कथन भी युक्त नहीं क्योंकि फिर विध्यो 
की मकिति नहीं हो सकेगी । और फिर तोथकरोंको माता तो इड् द्वारा भी पृण्य हैं । 

८ भाया आदि मानसिक दोष स्त्री-पुरुषोंमें समाल होते हैं अत स्त्री भावगाबी 
हीती है यह युक्त भी स्त्रोकी मुवितम बाधक नहीं है| 

९ स्व्रियोंको हीन सत्य कहना अयुक्त है क्‍योंकि उन्हें भी उप्र तपष्चर्यों करते 
हुए थामा गया है । 

१ सम्परदृष्टि जोव स्त्रीत्व-पययाय प्राप्त नहीं करता इसका भी कोई प्रमाण 
नहीं है । 

११ श्रत ज्ञानमें यतता आदि कारणोंसे-स्त्री भुक्तिका निषेध करेंगे तो मुक- 
केवलीको भी मोक्ष नहीं होगा । सूतमें (तत्वार्थाधिगम सन्रमें) जो यहू कहा गया है कि 
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केबल शासायिक पढ़ोंका उच्चारण करके अनन्त जीव सिद्ध हो गये हैं यह भिथ्या हो 
आयेगा । 

१२ आभममें कहा गया हैं कि एक समयमें १ ८ पुरुण २ स्त्रियों तथा १ 
नपुसक सिद्ध होते हैं। स्त्रीपक्तिप्रकरणमें संकेतित डस गाधाको आचाय॑ प्रभावरत 
मे न्यायकुमुद्यच्धमें उद्धृत किया है । 

१३ आाव ही सिद्धिका कारण है। द्रव्यपुरुष यदि भावस्त्री होकर युक्त हो सकता 
है तो फिर द्वव्यस्त्री भावपुरुष होकर क्‍यों नहीं मकत हो सकती ? सिद्ध होते समय 
वेद नहीं रहता । अंनिवृत्तिबादरसम्पराय गुणस्थानमें वह नष्ट हो जाता है । भूतपूथ 
गतिसे क्षपकश्नेणीसें आरोहण करते समय जो वेद होता है. उसी बेदसे मुक्त माना 
जाता है! स्त्रीमुक्ति गौण अथम नही मख्य अर्थंमे है अर्थात्‌ उसो भवसे स्त्रीमुक्ति 
होती है । 

१४ स्त्री और पुरुष दोनोंके लिए चौदह गुणस्थान कहे यये हैं 

भगवती आराधना तथा विजयोदया टीका यापनीय भ्रन्थ है परतु इनमें स्पष्ट 
झूपसे स्त्रोमुक्तिका समर्थन नही मिलता । प कैलाशच द्रजी शास्त्रीने लिखा है कि 
ये सवस्त्र मुक्ति प्रथा स्त्रीमुक्तिके समथक प्रतीत नहीं होते ।* 

मक्तप्रत्यास्थानके अवसर पर उत्सर्ग अपवाद लिगकी चर्चा आई है। यहाँ टीका 
कार अपराजितसूरि कहते ह-- यतीनामपवादकारणस्वात्‌ परिग्रहोड्षवाद । इस 
वाक्यके आधारपर प कैलाशफजरद् शास्त्री परिग्रहको यतियोंके लिये अपवाद तथा 
अपवादलिंगको यृहस्थोके लिए मानते हैं। उनके अनुसार मुनि तो औत्सबिक लिंगका 
ही बारी होता है । 

स्त्रियोंक लिगकी प्ररूपक गाथाके विषयम उनका कथन है कि इसको टीकामें 
अपराजितसूरिने स्पष्ट कर दिया है कि तपस्विनी स्त्रियोंके औत्सगिक लिग होता है 
और इतरका अर्थ श्राविका किया है तथा लिखा है--भक्तप्रत्यास्याममें तपस्विनियों 
के औत्सगिक लिंग होता है। हतर अर्थात श्राविकाओंके पुरषोकी तरह समझना 
चाहिए अर्थात्‌ स्त्री यदि रानी वगरह है लूज्जाशीरू है उसके कुटम्बो मिथ्यामती हैं 
सो उसको पूर्वोक्त औत्सगिक लिंग जो सकल परि यग्रहत्यागरूप हैं एकान्स स्थानमें देसा 
चाहिए। इसपर प्रएन किया गया है कि स्वियोके उत्सग लिग कैसे कहते हैं ” उत्तर 
में कहा है कि परिग्रह अल्प करनेपर उनके भी उत्सर्गीजम होता है। यहाँ यह ध्यान 


१ स्यायकुमुदलन्द्र भाग र पृ ८६९ माणिकचन्द्र दिग जैन प्रथमाला बम्बई 
१९४१। 

२ झाकठाँयत व्याकरण (प्ररिश्िष्ट २) पु० १२१-६ । 

३ भगषती आराधना भांग * प्रस्तावना प ३०। 
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देना चाहिए कि यदि ब्रन्यकार और टीकाकारको सवस्त्रमवित अभीष्ट होती तो बह 
भक्त प्रत्याश्यानककेक लिए औत्सगिक लिंग आवश्यक नही रखते और न टीकाकार 
उत्सर्गका अर्थ सकलपरिग्रहका त्याग करते तथा परिग्रहको यतिजनोंके अपवादका 
कारण होनेसे अपवादरूप न कहते और न ॒स्त्रियोंस ही अन्तिम समयमें एकास्त स्थान 
में परिग्रहका त्याग कराते जो सकलपरिग्रहके त्यागको मुक्तिका मार्ग 
मानते हैं, बह सबस्त्रमुक्ति या स्त्रीमुक्ति कैसे स्वीकार कर सकता है । 


प॑ शास्त्रीके इस वकतव्यके विषयसे हेमारा निवदन है कि यद्यपि यह सत्य है 
कि प्रथकार और टाकाकार दोनो ही साधके आचारम शिथिलाचारके विरोधी हैं 
तथापि वे सवस्त्रमुक्तिका विरोध करते हैं. यह नहीं कहा जा सकता । 

अचेल लिंगको उन्होने उत्सगं लिंग कहा ह तथा सचेल लिगको अपवाद लिंग 
कहा है । उसगे और अपवाद लिंगको चर्चा साधुके प्रसगमे ही सभव है. क्योकि 
साधका ही उत्स्ग लिंग जआाचेलबय है अत अपवाद छिग भो साधके लिए ही है । 
अपवाद उत्सगं सापेक्ष तथा उसग अपवाद सापेक्ष होता ह। साधका लिंग उत्सग 
लिंग है अत अपवाद्लिंग भी साधका हो हो सकता है । 

अन्यश्न भी अपराजितसूरिने सवस्त्र यतिको स्वीकार किया ही है. कारणविदोषसे 
आगमोंमे वस्त्रकी अनुज्ञा मानी है। इससे इतना निश्चित है कि व सवस्त्र मनि स्वीकार 
करते हूं। हाँ उन्होन सवस्त्र मुनिके साथ गृहस्थके लिंगको भी अपवादर्लिंग कहा है । 
धनवान लज्जाल तथा मि या-वी कुटम्बवाला गृहस्थ हो हो सकता है साध नही । 

आयिकाके प्रसगमे वे तपस्विनीके लिगको उससे लिंग कहते हैं व आविकाके 
लिंगको अपवाद लिंग । 

सत्रीके लिगकी निरूपक गाया और उसकी टीका इस प्रकार है-- 

इत्थीवि य ज॑ लिग दिटठ उस्सग्गिय व इदर वा। 
त॑ तत्थ होदि ह लिंग परित्तमुवर्धि करेंतीए॥८ ॥ 

इत्यीवि य स्त्रियोषपि | ज लिंग यलिग । दिटठ दृष्ट आममे$भिहितं । उस्स 
श्गिय व औ समिक तपस्थिनीना प्राकतनम । इतरासा पुसामिव यो-यम । यदि महदिदा 
रूज्जावतो सिध्यादृष्टिस्वजना च तस्या प्राक्‍तन लिंग विविक्ते स्वावसधे उत्समंस्िगं 
वा सकलपरिप्रहत्यागरूपम । उत्पर्गलिग कथ निरूप्यते स्त्रीणामित्यतः आह-त तत्‌ 


उत्पगलिग । तत्थ स्त्रोणा होदि भवति | परिव अल्प | उर्वधि परिग्र ह करेंतीए 
कुवेत्या । " 


१ भगवती आराधना भाग-ह प कैलाशच द्रजी प्रस्तावना पृ २६३ । 
२ भगवतों आराघता भाग १ पृ ११५। 
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यहाँ स्फ़ट कभ्नन है कि स्वियोंका जो क्विंग आगममें अभिष्ठित है कह उत्समं-ै#' 
अर्थात्‌ सपत्यितीका लिग उत्सर्ग छिम्र है। आपममे तपत्यिनीका लिय सकक्‍सत ही है. उसे 
ही अन्यकार और टोकाकार दोनों उत्सगलिंग मानते हैं अपवाद नहीं | मही उनकी 
दिगम्वर परम्परासे भिन्‍न दष्टि है जो आयिकाके महाव्रतोंको उपचार ख्यमें मावती 
है परन्तु यापनीय दृष्टि तपस्विनोके छिगको उत्सर्ग लिंग मानती है । 

सज्तप्रत्यास्थातके अवसरपर तपस्विनीका लिग प्राक्‍तन अर्थात्‌ उस्सभ लिंग होता 
है इतरका अश्च॑ आविका है। श्राविकाका लिंग पुरुषोकी भाति समझना चाहिए। 
अर्थात यदि स्त्री घमवती छज्जावतो भिध्यादृष्टि स्वजनवाली है तो उनका जो पूर्व 
लिंग अर्थात्‌ अपवादलिंग है वह होना चाहिए अन्यथा अर्थात ऐसा नहीं है तो सकल 
परिप्रहत्यागरूप उत्सगंलिग दिया जा सकता है । 

सकलपरिग्रहल्यागरूप उत्सर्गलिग कहने पर अपराजितसूरि उसका भी स्प्ष्टोकरण 
करते हैं। स्त्रियोंका उत्सगेलिंग कैसै निरूपित किया जाता है --परिग्रहोंको अरुप 
करती हुई स्त्रोका लिंग उत्स्गं लिग होता है । 

इस गाथासे यह अथ ध्वनित नहीं होता है कि स्त्री भी अतिम समयमें एकान्तम' 
निर्वस्त्र हो जाये अपितु श्राविका भी यदि धनवतो लज्जावती या मिथ्यादृष्टि स्वजन 
वाली न हो तो एकान्तम उत्सगलिंग अर्थात तपस्थिनीका लिंग ( एकशाटिकाधारण 
रूप ) ग्रहण कर सकती है । हमें इस गाथा या टीकासे एकान्तम स्त्रीके निर्वस्त्र होने 
का कथन प्रतोत नहीं होता । 

अपराजितसूरि आयिकाओ तथा कारण विशषसे भिक्षओको वस्त्रको अनुजञा मानते 
है । साथ ही एक अवसरपर पुरुषको ही परिपूर्ण सपमका पालक कहते है--- 

परिपूणसंयममाराधयितुकामस्य ज-मान्तरे पुरुषादिप्राथना प्रशस्त निदानम्‌ । 

भगवती आराधनाकार भो पुरुषवकों सयममका हेतु कहते है-- सजमहेतु 
पुरिससत 

इतना निश्चित है कि भगवती आराधनाकार तथा उसके टोकाकार अपराजित 
यापनीय हैं और यह भी निश्चित है कि यापनीय स्त्रीमुक्तिके समर्थंध थ। शाकटायन 
का स्त्रीमुक्तिप्रकरण तथा हरिभद्वसूरि आदि विद्वानोके कथन तथा यापनीयतत्रके 
उद्धरण इसके प्रबल प्रमाण हैं । 

भंगवती-आराधना तथा विजवोदयासे स्पष्ट है कि वे पू्णे लारिब्र प्ररृूनका 





१ भगवती आशनना भाग १ विजयोदया टीका पू ५६ । 
२ भगवती जाराधना भाग २ गाया १२१ । 


१६४ यापनोय और उनका साहित्य 


देना आहिए कि यदि प्रन्यकार और टीकाकारको सवस्त्रमकिति अभीष्ट होती तो यह 
भक्त प्रयाद्यानके लिए औत्सर्गिक लिंग आवध्यक नहीं रखते और न टीकॉकार 
उस्सयका अ्रय॑सकछपरिग्रहका त्याग करते तथा परियग्र हको यतिजनोंके अपवादका 
कारण होनसे अपवादरूप न कहते और न ॒स्त्रियोसे ही अन्तिम समयमें एकान्त स्थान 
में परिग्रहका त्याग करात । जो सकलपरिस्रहके त्यागको मक्तिका मांग 
मानते हैं यहू सबस्त्रमक्ति या स्त्रीमक्ति कैसे स्वीकार कर सकता है । 


व ास्त्रोके इस वक्‍्सव्यके विषयमे हमारा निवदन ह कि यद्यपि यह सत्य है 
कि प्रत्थकार ओर टाकांकार दोनों ही साधके आचारमें शिथिलाचारके बिरोधी हैँ 
तथापि वे सवस्त्रमुक्तिका विरोध करते हैं. यह नहीं कहा जा सकता । 

अचेल लिंगको उन्होन उत्सगं लिंग कहा ह तथा सचेल लिगको अपवाद लिग 
कहा है। उसर्ग और अपवाद लिंगकी चर्चा साधके प्रसगमे ही सभव है क्योकि 
साधका हो उत्सर्ग लिंग आचलबय है. अत अपवाद लिंग भो साधके लिए ही है । 
अपवाद उत्सर्ग सापेक्ष तथा उसग अपवाद सापेक्ष होता ह। साधका लिंग उत्सगर 
लिंग है अत अपवार्दालिग भी साधका हो हो सकता है । 

अन्यत्र भी अपराजितसूरिने सबस्त्र यतिको स्वीकार किया ही है. कारणविशेषसे 
आगमोमम वस्त्रकी अनुज्ा मानी ह। इससे हतना निश्चित है कि व सवस्त्र मनि स्वीकार 
करते हैं | हाँ उन्होने सवस्त्र मुनिके साथ गृहस्थके लिगकों भी अपवादलिंग कहा है । 
धनवान लज्जारू तथा मि यावी कुटम्बवाला गृहस्थ ही हो सकता है साध नही । 

आधिकाके प्रसममे वे तपस्विनीके लिगको उत्स्ग लिंग कहते हैँ व श्राविकाके 
लिगको अपवाद लिग । 

स्‍्त्रोके लिगकी निरूपक गाथा और उसकी टीका इस प्रकार है-- 


इत्थीवि य ज॑ लिंग दिटठ उस्सग्गिय व इदर वा। 
त तत्थ होदि ह लिंग परित्तमुवर्धि करेंतीए॥ ८ ॥ 
इयीवि य स्त्रियोषपि | ज लिंग यालिग । दिटठ दुष्ट आगमे5भिहितं । उस्स 

ग्गिय व औत्सग्रिक तपस्विनोना प्राक्तनम । इतरासा पुसामिव योज्यम्‌। यदि महद्विका 
रूज्जावती मिथ्यादुष्टिस्त्रजना च तस्या प्राकतन लिंग विविक्ते त्वावसथे उत्समंकिगं 
वा सकलपरिग्रहत्यागरवूपम । उत्सर्गलिग कथ निरूष्यते स्त्रीणामित्यता आह-त ततू 
उत्मगंलिंग । तत्य स्त्रीणा होदि भवति। परित्व अल्प । उर्वाध परिग्रह करतीए 
कुवेत्या । | 


१ भगवतों आराधना भाग-१ प्‌ कैलाशचन्द्रजी प्रस्तावना प २९३ । 
२ भगवतों आराधना भाग १ पृ ११५। 


चतुर्थ परित्छेद १३५ 


गहाँ स्पष्ट कथन है कि स्वियोंका जो छिय आगममें अभिरहित है वह उत्सम है 
अर्थात्‌ तपत्विनीका लिय उत्सने लिंग है। आगममें तपल्विनीका लिग सकसत्र ही है उसे 
ही श्रन्षकार और टोकाकार दोनों उत्सग्गलिंग मानते हैं. अपवाद नहीं । महो उनकी 
दिगम्वर परम्परासे भिन्‍न दुष्टि है. जो आयिकाके महाव्रतोंको उपचार रपमें सासती 
है परन्तु यापनीय दृष्टि तपस्विनोके लिगकों उत्सभं लिंग मानती है । 

भक्तप्रत्याल्यानके अबसरपर तपस्विनीका लिंग प्राक्तन अर्थात्‌ उत्स्ग लिय होता 
है इतरका जथे आऋविका है। श्राविकाका लिंग पुर्योकों भाति समझना चाहिए। 
अर्थात यदि स्त्री घनवती छज्जावतो भिध्यादुष्टि स्वजनवाली है तो उनका जो पूव 
लिंग अर्थात्‌ अपवादलिंग है वह होना चाहिए अन्यथा अर्थात्‌ ऐसा नहीं है तो सकल 
परिग्न हत्यामरूप उत्सर्गलिंग दिया जा सकता है । 

सकलछपरियग्रहत्यागरूप उत्सगलिंग कहने पर अपराजितसूरि उसका भी स्पष्टोकरण 
करते हैं । स्त्रियोंका उत्सगेलिग कसे निरूपित किया जाता है--परिग्रहोंको अल्य 
करती हुई स्त्रोका लिंग उत्सग लिग होता है । 

इस गाथासे यह अथ ध्वनित नहीं होता है कि स्त्री भो अतिम समयमें एकान्तमें 
निव॑स्त्र हो जाये अपितु श्राविका भी यदि घनवतो लज्जावती या मिथ्यादृष्टि स्वजन 
वाली न हो तो एकान्तमें उत्सगलिंग अर्थात तपरिवनीका छिंग ( एकशांटिकाधारण 
रूप ) ग्रहण कर सकती है | “में इस गाथा या टीकासे एकान्तमें स्त्रोके निव॑स्त्र होने 
का कथन प्रतोत नहीं होता । 

अपराजितसूरि आयिकाओं तथा कारण विशषसे भिक्षतओको वस्त्रको अनुज्ञा मानते 
हैं । साथ ही एक अवसरपर पुरुषको ही परिपूर्ण सयमका पालक कहुते हैं-- 

परिपूर्णसंयममाराधयितुकामस्य जन्मान्तर पुरुषादिप्राथना प्रशस्त निदानम । 

भगवती आराघनाकार भो पुर्जवकों सयमका हेतु कहते है-- सजमहेतुं 
पुरिसस 

इतना निश्चित है कि भगवती आराधनाकार तथा उसके टोकाकार अपराजित 
यापनीय हैं और यह भी निर्चित है कि यापनीय स्त्रामुक्तिके समर्थक थे । शाकटायन 
का स्त्रीमुक्तिप्रकरण तथा हरिभद्रसूरि आदि विद्वानोके कथन तथा यापनीयतत्रके 
उद्धरण इसके प्रबल प्रमाण हैं । 


भगवती-आराधना तथा विजयोदयासे स्पष्ट है कि वे पूर्ण चारित्र प्रकतनका 





१ भगवती आराधना भाग २१ विजयोदया टोका पृ ५६ । 
२ भगवती आराधना भाग २ गाया १२१ । 


१६६ यापनीय और उनका साहित्य 


आप्रहपूर्वक प्रतिपादन करते हैं और परिपूर्ण सयमका पालन उनको दुष्टिमें नश्त साधु 
ही करता है फिर भी पट किक सबस्‍त्र भिक्ष या आयिकाकी मुक्तिका निषेघ नहीं 
किया है। उतके अनुसार यदि शक्ति रहते हुए भी परिप्रह ( बेल ) का त्याग न कर 
तो परिप्रहस्याग नही होता । 

परिग्रहत्यागो हि पंचम ब्रत तन्‍नाचरित भवेतु शक्‍्तोषपि यदि न परिहरत । 

फलिताध यह हुआ कि अद्क्‍्तके लिए वस्त्रग्नरहण करनेपर भी परिप्रहृत्यागरूप 
व्रत रहता है। व सचेलकी शुद्धिको भाज्य कहत है उसका निषघ नहों करते । 

एवमचेलव॒ति नियमादेव भाज्या सचले । 

आयिकाओंके लिंगको ओऔत्सगिक मानना स्त्रीमु क्तिके समर्थनका ही संकेत है । 

स्त्रीमुक्तिप्रकरण मूलाचार तथा यापनीयतत्रके उ लेखोसे यह स्पष्ट है कि याप 
नीय स्त्रीमुक्तिके समथक थे । स्त्रीमुक्तिका विधान करते हुए भी यापनीय आधचार्योंने 
पुरुषज्येष्ठता ही स्वीकार की है। विजयोदया टीकाम चिरप्रव्गजित साध्वीसे सदा 
प्रश्नजित साधुको श्रेष्ठ बताया है । पुरुष-ज्येष्ठताको सातवाँ स्थितिकल्प माना गया है । 
पुरुष हो स्त्रियोंकी रक्षा एवं उपकार करनेम समथ होता ह्‌ । धर्म भी पुरुष-प्रणोत ही 
है जैसाकि निम्न उद्धरणसे प्रकट है-- 


पत्रमहात्रतधारिण्याध्ष्चिरप्रत्नजिताया अपि ज़्येष्ठो भवत्यघुना प्रव्नजित पुमान्‌ 
इत्येष सप्तम स्थितिकल्प पुढुषज्यष्ठत्वम । पुरुषब नाम सग्रह उपकार रक्षा च कतु 
समर्थ । पुरुषप्रणीतश्व धम इति तस्य “यष्ठता । तत सर्वाभि समताभि विनय 
कतंव्यो विरतस्य । येत च स्त्रियो छघण्य परप्राथंनीया पररक्षापेक्षिष्प न तथा 
पुमास इति व पुरुषस्य ज्य ठत्वमू । उक्त ल--- 


जेणित्यी हु लघुसिगा परप्पसज्ञा य पच्छणिज्जा य | 
भीरु अरबखणजेत्ति तेण पुरिसो भवदि जेटठो॥' 


इससे स्पष्ट ह कि यापनीयोमें स्न्नी-तीयंडुरकी मायता नही है। आधिकाओको 
आचाय॑े उपाध्याय तथा साधकी पाच छह सात हाथ दू रसे गवासन द्वारा वंदना 
करनेका विधान है । 
पच छ सत्त हत्थे सूरी अज्ञावगोय साधू य । 
परिहरिऊणज्जाओं _गवासणणव वर्दंति ॥ 


है भशवती आराधना भाग १ ( बिजयोदया सहित ) प १२ । 
२ भगवती आराधना ( विजयोदया ) प ३२२। 

है भगवती आराघना भाग १ प्‌ ३३१ । 

४ मूलाचार ४/१९५। 


चतुर्थ पारच्छेद ६६५ 


मुत्रितकी अधिकारिणी मानकर भी यापतरीय आजायोने उन्हें वादादिरृब्धिरहिक 
शुतिमें कमोयसी व जिमकल्प तथा मन पयमज्ञानसे रहित माना है ।' अ तंभें कती* 
यप्ती कहनेते प्रतीत होता है कि यापनीय आचार्य भी स्वेतास्थर सम्प्रदायकी भाँति 
ध्थीको दृष्टिवादके अध्ययलको अनधिकारिणी मानते हैं। झाचाय॑ हरिमद्रसूरिके 
बंतुसार स्त्ियोमें अथज्ञानकी योग्यता होने पर भी श्ाब्दिक अध्ययनका सिषेष हैं-- 


यदि शास्त्रयोगायम्यसामथ्येयो गवसेयभावष्व तिसूदमेष्यपि तेषा विशिष्ठक्षयोपशम- 
प्रभवप्रभावयोगात पूव॑धरस्येव बोघातिरेकसद्मावाथ्शुक्लष्यानद्वयप्राप्ते: केवलावाप्ति 
क्रमेण मुक्तिप्राप्सिरिति न दोष । 

स्त्रियोंके लिए जिनकल्पकी तरह परिहारसयम अथालुदविधि प्रायोपगमतन तथा 
इंगिनीमरणका निषेध है ।* 

भगवती-आराधनाकार शिवायने विस्तारसे स्त्रियोंकी घोर निन्‍दा कर अन्तमें 
कहा है कि स्त्रियोमे जो दोष होते हैं वे नीच परुषामें भी होते हैं। बल 4 दाक्ति 
युक्त मनुष्योमे स्त्रियोंसे अधिक दोष होते हूं | तीथकरोंकी माता तो देव व भनुष्योंके 
लिए पूय होती है । जिस प्रकार शीलके रक्षक पुरुषके लिए स्त्रियाँ निदनीय हैँ, 
उसी प्रकार शीलकी रक्षिका स्त्रियोके लिए १रुष निदनीय है । यहाँ स्त्रीत्वको 
मिथ्यात्वका कार्य नही कहा है। विजयोदयामें एक स्थरूपर सम्यर्दशंनकों नरक 
तथा तिर्यकर्गतके लिए वद्धमयी अगला कहा गया है ।* सम्यरदृष्टिके स्त्रीजन्मका 
निषेध नही है । 

आचाय हरिभद्र गुणरत्न तथा श्र तसागरसूरिने यापनीयोको स्त्रोमुक्तिका सम- 
थंक कहा है । 

बट्छष्डागमको वे प्रमाण मानते है। इस आधार पर भी उन्हें स्त्रीमुक्तिका 
मिषेधक नहीं माना जा सकता । सत्प्ररूपणासृत्र ९२ ९३ में जो कहा गया है कि 
मनुष्यनियोंमें मिथ्यादृष्टि तथा शसासादत गुशस्थान तो उनकी पर्याप्त अपर्याप्त दोनों 
अवस्थाओंमें हो हो सकते हैं । उसके विषयमें घवकाकारका समाधान है कि भावस्त्री 
विशिष्ट मनुध्यगतिर्में चोदहों गुणल्थान मान लेतमे कोई विरोध नही आता । भावदेद 
तो नव ब्रुगस्थानके ऊपर होता ही नहीं । अत यहाँ वदकी प्रधानठा न होकर बति- 





१ दाकठायन स्लत्रीमुक्तिप्रकरण इलोक ७व १९। 

२ शास्त्रवार्तासमुज्चयय पृ ४२६। 

३ भगवती आराधना भाग १ विजयोदया पू १९७२ ५। 

४ भगवती आराघना भांग १ गाया ९३२९९६ पू ५२८ ४१। 
५ भगवती आराधना (विजयोदया सहित) भाग १ पृ ८२। 
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की प्रधानता है । विशेष वेदके नष्ट हो जाने पर भी उपचारसे उसी सशाको धारण 
करने वारी मनुष्यपतििमें चोदहों गुणस्थान मान लेनेमें कोई विरोध नहीं आता । 

इस प्रकार धवलाकारने यहाँ मनुष्यतीका अथे भावस्त्रीवेदी पुरुष लिया है और 
उसके चौदहीं गुशस्थान माने हैं। यद्यपि चौदहों गुणस्थान तक बेदकी सत्ता नही 
रहती तथापि पहले बेदके सदभावम जिह मनुष्यनी कहा उन्हें हो थेदके अभावमें 
उपचारते उसी नाभमसे सबोधित किया गया ह । 

इस विषयमे स्व डॉ हीराह़लजी जनका कथन है--यथायंत यदि स्त्रियॉमें 
सथमासयमसे ऊपरका गणस्थान सभव ही न माना जाय तो क्राविकासघसे आधथिका 
संघक्को पृथक व्यवस्था बनती ही नही है. जिस प्रकार पाँचव गुणस्थान तकके पुरुष 
चाहे थे क्षुललक एलक ही क्यो न हां जायें श्रावक ही मान जात हैं मनि नहों उसी 
प्रकार उक्त गुणस्थान तककी स्थियोका समावेश श्राविकासघम हो होगा । उससे 
ऊपर आ्िकासघकी पृथक्‌ “यवस्था तभी स्वीकार की जा सकतो हू जब उनमें 
पाँचवेंसे ऊपरके गुणस्थानोकी उत्पत्ति मानी जाय । 

पुरंषशरीरी जीवम स्त्रीवेदका उदय तथा स्त्रीशरोरी जीवम पुरुषयेदका उदय 
सिद्धान्तानुसार घटित नही होता । 

यदि पृरुषशरीरमे स्त्रीवदका और स्त्रीशरीरम पुरुषबेदका सदृभाव स्वीकार ही 
किया गया तो भाववेद मात्रकी विवक्षानुसार सूत्रकारकृत मनुष्य और मनुष्यनी विभाग 
माने तो यह व्यवस्था होगी कि स्त्रोशरीरी पुरुषबेदी जीव मनुष्योम अन्तभत होंग । 

उपचारसे मनृष्यनीसज्ञा मानना और विशषणके छट जाने पर भी भूतपुृव याय 
आदिसे काम लेना पड तो वहा सिद्धाततकी जर कमजो हो प्रतीत होगी । यदि वेद 
की प्रधानताको छोड़कर गतिकी प्रधानतासे ही कथन करना था तो वेदके अनुतार 
यहाँ भेद हो क्‍यों किये गये ? यधाथत प्रस्तुत प्रकरणमें तो योगमार्गणा चल रही थी 
और काययोगक सिलसिलेमें हन विभागके अनुसार कथन किया गया है । मनुष्य 
शतिकी प्रधाततासे तो गतिमागंणाम ऊपर सत्र २६ म गुणस्थानप्ररुपण किया जा 
चका है। वेदमा्गंणानुसार प्ररूपण आग १ १ आदिम किया गया है । और बहाँ 
अनिवृत्तिकरण गणस्थान तक ही वदोके आधारसे कथन है उसके आगके गुणस्थानोंको 
अपगतबेद कहा है | इस प्रकार यथार्थत यहाँ भाववदको विवक्षा कोई साथंकता नहों 
रखती और उसे छोडकर गतिकी प्रधानता सिद्ध नही होती । 


इस प्रकार पटल्ष डाग्मको प्रमाण माननेसे उन्हें अपने स्त्रीमुक्ति सिद्धान्तम कोई 
बिरोध नहीं प्रतीव हुआ होगा ! 


१ जैन सिद्धान्त भास्कर आरा बिहार भाग ११ किरण १ क्‍या पटखण्डगम और 
घबलाकारका अभिप्राय एक है ? 


ततीय परिष्छेद १६९ 


केंबलिसुक्ति--यापनीय केंवलीके कबलाहारके समर्थक थे। जिसका संकेत तत्या्॑ 
सच्रके एकादड जिंने! सूभसे मिलता हैं। क्षाकटायनने कवछाहारके समथंनमें पृरा 
प्रकरण लिखा है। उनकी युक्तितर्याँ इस प्रकार हैं-- 

१ केवलीमें मुक्लिके कारण पर्याप्ति (इन्द्रियोंकी पूर्णता) वेश (बेदनीय कर्म) 
तैजस और आयु विद्यमान रहते हैं । 

२ इस समय तक समस्त कर्मोका नाश नहीं हुआ है । केवलोके ज्ञान आदि गुण 
क्षषाके विरोधी नहीं है । जिस प्रकार प्रकाश होने पर अंधकार नष्ट हो जाता है 
उसी प्रकार ज्ञानकी वृद्धि होने पर क्षुधाका विनाश नही होता । क्षषाका ज्ञान आदिसे 
विरोध नहीं है । 

३ क्षूघा दु ख ह वह अनन्त सुखगुणकी विशरेधिनी है यह उचित नहीं है । 
मोहरहित भगवानमे आहारकी आकाक्षा रूप क्षया रहतो है । शीत उच्ण आदि 
को भाँति क्षुधा मोहस्वरूप नहीं ह मोहका परिणाम नहीं है अत उसके परिह्ारकी 
आकाक्षा होती हैँ । 

४ अनतवीय॑ गौर तृष्णारहित केवछा क्या भोजन करत हैं ? यहु शका भी 
उचित नही है | यदि अनन्तवोर्यके कारण भुक्तिके बिना भी शरीरस्थिति मानेगे तो 
आयुकर्मके बिना भी दारीरस्थिति माननका प्रसंग होगा । 

५ वचन-गमन आदि की भाँति भुक्तिका उद्देश्य भी स्वपरसिद्धि है। भुक्तिम 
दाष मानने पर तो केवछीका बठना उठता ठहूरना आदि भा दोषयुक्त होगा । 


६ रोगादिकी तरह क्षुषा भी वदनीयकर्म होनसे केवलीमें होती हो है । 


७ जिस प्रकार तलक्षय होने पर दीपकी तथा जलाग्रमके बिना जछघाराकी 
स्थिति नहीं है उसी प्रकार आहारके बिना शरोरकी स्थिति नही है । 


८ सर्वज्ञके मासादिका दर्शत होनेसे अंतरागका कथन उचित नहीं है. क्योकि 
अवधिज्ञानी भी सब कुछ देखते हैं पर अन्तराय नहीं होता । इन्द्रियका विषय ह्वोने 
पर ही अच्तराय होता है । 

दिगस्थर परम्पराम प्राय केवछो अवर्णवादके रूपमे केवली-कबलाहारको उपन्यस्ध 
किया जाता है विजयोदयाम अहँन्त अवणवादके उदाहरणमें सबंज्ञतता और बीतरागता 
का अभाव बताया गया है । 
मुनियोंका उपाश्रय भोजन 

यापनोय मुनि निम्नश्ध अत पाणितरूभोजी होते थे इसका प्रमाण क्षिवार्यका 
परर/णितलूमोजो विशेषण है. तथापि उपाक्षयम छाकर भोजन करनतेके भो संकेत 
मिलते है । 
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मछाचारम विरतियोके उपाश्रयमें विस्तोका भोजनका निषध है| इससे अपने 
उपाश्रयमें लाकर भोजनका परोक्ष सकेत मिलता है। रुग्ण ग्लान क्षपक हतु अन्य 
मुनियोके भोजन-पानक लातेका तो भगवती आराघनाम स्पष्ट निर्देश है ही। इसके 
अतिरिक्त वृसिपरिसंक्यान तपके अतिचारके विषयमे विजयोदयास कहा ग्रया है कि 
सात घरमें प्रवेश करूँगा इत्यादि सकल्प करनेके पश्चात दूसरोकों भोजन कराना है 
इस भावसे अधिक धरोमे प्रवेश करना तथा एक मुहलेसे दूसर महल्लेम जाना वृत्ति 
सरुयान दोषके अतिचार हैँ। वृत्तिपरिसर्यान तपके अवसर पर हो कहा गया है-- 
'एकेनैव दीयमान द्वाभ्यामेवेति दानक्रियापरिमाणम । आलनोतायामपि भिक्षाया इयत 
एवं । रात्रिभोजननिवृत्तिके अवसर पर भी-- क्वचिद्‌ भाजने दिवैव स्थापित॑ 
आत्मबासे भुञ्जानस्पापरिग्रहव्र तलोप स्यातु । 


इन उल्लेखोंसे प्रतीत होता है कि यापनीय परम्पराम भोजन एकत्रित करके 
निवासस्थान पर ग्रहण करनेका भी विकल्प था । पात्रग्रहण भी अपवाद रूपम स्वी 
कृत था यह भो इससे स्पष्ट है । 

आशधषना---सम्पर्दर्शन सम्यगज्ञान सम्यवचारित्र और तपके साथ आराधना 
शब्दका प्रयोग तथा उद्योतन आदि रूपसे कथन भगवती आराधना तथा विजयोदयामे 
ही है । ए्वेठाम्बर ग्रःथ प्रकोणंक मरण विभक्ति म दो विभाग हं--प्रथम सल्लेखना 
श्रुत और दूसरा आराधना श्रुत। इस ग्रथकी आततिम गाथाओमें कहा गया है कि 
मरणविभक्ति मरणविशुद्धि मरणसमाधि सलेखनाथुत भकतपरिशा आतुरध्रत्या 
हयान महाप्रत्या्यान आराधनाप्रकीर्णा इन आठ श्रुतोंका भाव लेकर मरणविभविति 
की रचना की है। इसका दूसरा नाम मरणसमाधि है । 


भगवती आराधनामें सम्यग्दशन सम्यस्ञान सम्यक्‍वारित्र तथा सम्यक तपकी 
आराघनाका स्वरूप भेद उसके उपाय साधक सहायक और फलका कथन हृ। 
सम्यस्दर्शन सम्यस्ज्ञान सम्यकक्‍्चारित्र और सम्यक्तपके उद्योतन उद्यापन निवेहण 
साधन और निस्तरणको आराधना कहा गया ह। ज्ञानका निरचयात्मक और विपरीत 
तारहित होना ज्ञानका उद्योतन है। भावनाओमें मन छगाना चारित्रका उद्योतन है । 
सयमकी भावना द्वारा असयमको दूर करना तपका उद्योतन है । बार बार दर्शनादि 





१ वृत्तिपरिसंख्यानस्थातिचारा गृहसप्तकमेव प्रविशामि एकमेव पाट दरिद्रगृहमेव । 
एबंमतेन दामकेन दायिकया वा दत्त ग्रहोष्यामीति वा कृतसक पगृहसप्वका दिका 
दर्धिकप्रवेश पाटागरप्र वशवच पर भोजयामोत्यादिक पृ ३७१। 

२ वही प्‌ २४१। 

३ बहीप ५९३। 
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कप परिणमतको उद्चवन कहते हैं। परीषह आदि उपस्थित होने पर भी भिरावूसिता 
पूर्वक बहन अर्थात्‌ घारण करनेको निवोहण कहते हूँ। अन्य और उपयोग लगनेसे 
दक्त आदिसे मन हटने पर पुन उसमे रूगाना साधन है । अर्थात्‌ नित्य या नैसितिक 
कार्य करते समय सम्यग्दर्शनादिमें व्यवधान आ जाए तो पुत्र' उसे उपायपुर्थक करना 
साधन है । दूसरे भवमें भी सम्यग्दर्शनादिको साथ ले जाना अथवा इस भवर्मे मरणप 
थैन्‍त धारण करना निस्तरण है । तत्त्वाथ॑श्रद्वान सम्यकदर्शंन हु । स्वपरज्ञान सम्बक्षान 
है। पापका बन्ध करान वाली क्रियाओंका त्याग चारित्र है और इन्द्रिय तथा मनके 
नियमनको तप कहते हैं | सक्षेपर्मं आराधना दो प्रकारकी होती हे क्योंकि वर्शांतका 
शानके साथ तथा चारित्रका तपके साथ अविताभाव सम्बन्ध होनेसे दर्शनाराधनार्मे 
शानाराधनाका तथा चारित्राराधनामें तपाराधनाका अ'तर्भाव हो जाता है। दर्शन 
आराधना करने वालेके नियमसे ज्ञानी आराघना होता है कितु ज्ञानकी आरा 
घना करने वालेके दर्शनको आराघना होती भी हु. नहीं भी इसी प्रकार चारित्रकी 
आराधना करते वालेके तपकी आराधना नियमसे होती है किन्तु तप की आराधना 
करने वालेके चारित्रकी आराघताका नियम नहीं है। समस्त प्रवचनका सार 
आराधना ही ह। आराधनापूर्वक मरण करने वाला कम मे-कम तीन भावतें निर्वाण 
प्राप्त करता है ।* सम्यकक्‍त्व केवलज्ञान केवलदशन और समस्त कर्मोसे मुक्तता ये 
यार चार प्रकारको आराधनाके फल हैं । 

भगवती आराघनाके उपरान्त दिगम्बर परम्पराम इसके आधारपर व अनुकरणमें 
अनेक ग्रन्थ रखे गये हैँ । 

वर्शजनन--वर्णजनन अर्थात यक्ष प्रसारित करना भी दशनविनय है। विद्वानोंकी 
परिषद्में अहन्तकी महत्ताका रुपापन अहन्तोका वणजनन है। सिद्धोका माहात्म्य 
प्रकट करता सिद्धोंका वर्णजनन श्रुतज्ञानका माहात्म्य प्रकट करना श्रुतज्ञानका 
वर्णजनन और धर्मके स्वरूपका कथन धर्मंका वर्णननन है। साध आचाय॑ सोक्षमाम 
सम्यग्ददंन आदिकी महत्ताका स्यापन करना तत्तद्‌ वस्तुओका वर्णजनन है ।* 

यह बणजतन शब्द यापानोयोकी परम्परामें ही प्राप्त हुआ है । अपराजितसूरिने 
इसकी बिस्तृत उठ्धरणों सहित व्याल्या की है । 


१ भगवती आराधना भाग १ ( टीका सहित ) गाथा १-६॥। 

२ भगवती आराधना भाग १ ( टीका सहित ) गाया १४। 

३ मूलाचार २/(९७। 

४ अधिक जानकारोफे लिए देखिए बृहत्कथाकोशंकी उपाब्पे लिखित प्रस्तावभा । 
५ भगवती आराधना भाग १ गाया ४६ । 


१७२ वापनीय और उनका साहित्य 


सन्नहु प्रकारके मरण 


हवेताम्बर तथा यापनोय परम्पराम मरणके सत्रह प्रकारोका वर्णन मिलता है । 
दिशम्भर परम्परासें भगवती आराधनापर आधारित ग्रस्थोमें ही इनका विवरण है 

समवायांगके सत्रहवें अध्यायमें सप्तदशविधमरणका कंथन है-- 

सत्तरसबिहे मरणे पण्णत्तेत जहा-आवीईमरणे ओहिमरण आयतियमरणे 
बकायमरणे बसटटमरण अतोसल्लमरणे तभवमरण बालमरणे पंडितमरण बाल 
पडितमरण छठमत्यथमरणे केवलिमरणे वहासमरणे गिद्धपुटटमरण भाचपच्जक्लाण 
मरणे इंगिनीमरणे परजोवगमणमरण । 

भगवती आराघनाम सत्रह प्रकारके मरणोका उल्लेख करत हुए पाँच प्रकारके 
मरणोका ही प्रतिपादन किया है । 

विजयोदयाम सत्रह मरणोका भी कथन उपलब्ध ह जो इस प्रकार है-- 

१ आवोधिकासरण--प्रतिसमय होन वाले आयुकमके विनातकों आवीचजिमरण 
कहते है । 

२ तदृभ्रवभरण--वतंमान पर्यायका नाश तदूभवमरण हू । 

३ अवधिसरण--व्तंमान पर्यायकों भाति हो भावी पर्यायका मरण होना अवधि 
मरण है | 

४ आध्वल्ससरण--वर्तमान मरणसे भाविमरण असमान हो तो वह आध्चन्स 
मरण है । 

५ बरालमरण--बालके अव्यक्त बाल व्यवहारबारल दशनवाऊ शानबाल तथा 
चारित्रवाल य पाँच भेद हैं। यहाँ दर्शनबालके मरणको बालमरण कहा गया हू बयोकि 
सम्पर्दृष्टिम इतर बालपना रहते हुए भो दशनपडितपना रहता हू । 

६ पडितिसरभ--पाडतके चार भेद हैं व्यवहारपण्डित सम्यक्त्वपडित ज्ञान 
पष्टित तथा चारित्रपडित ! इनमसे मिथ्यादष्टि व्यवहारपडितका मरण बाल्मरण है। 
अन्य तीन पडितोका मरण पण्डितम ण है । 

७ ओसज्णसरण--पा-वस्य स्वछन्द कुशीलू एवं ससक्‍त आदि शिथिलचारित्र 
सथा संघसे निष्काषितोका मरण ओसण्णमरण हु । 

८ बालपडितसरण--सम्परदृष्टि श्रावकका मरण बालूपण्डित भरण है । 
९ सताल्यमरण--मिथ्यादर्शांन माया तथा निदान सहित मरण सबल्यमरण है। 


१ समवायाग --१७ वाँ समवाय । 


२ भगवती आराधना गाया २५-- मरणाणि सत्तरस देसिदाणि तित्य॑करेंहि 
जिणवयणे । 
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१ धलायररण-प्रशस्तयोग व्रत ध्यान आादियें प्रससकः कारण अलायमरण 
(बिलाकमरण) है। ओतसण्णमरण और सशल्यमरणमें मियमसे बछाममरम होता है । 
इसके अतिरिक्त भी अलायमरण होता है । 


११ बसटटसरण--लत्तं-रौद्रध्यानपूर्वक मरण वंसट्टमरण है । इसके प्रमुख चार 
भेद हैं--इन्द्रियवशातंमरण बेदनावशातमरण कपषायवशात॑मरण तथा नोकवाथ- 
वशात॑मरण । 

१२ विष्यणासमरण--विष्पणास और गिद्धपुट्टमरण दो भरण ऐसे हैं. जिनकी 
आज्ञा और निषध दोनो नही है। द्वत क्रिया तथा चारित्रमें उपसर्ग होने पर यदि 
सहन न हो ओर विराधनाका भय हो तो अन्नपानका यागकर मरण करना विप्रणा 
शमरण है । 


१३ गिद्धपुटठमरण--अपरोकत स्थितिमें शस्त्र ग्रहण कर मरण गिद्धपुटटमरण 
है । 

१४ भसपतञचक्लाणमरण--क्रमसे आहार-पानीका त्याग कर समरण करना 
भक्तप्रत्यास्यानमरण है। 


१५ पाउवगसणमरण--मरणके अवसर पर जो स्वय भी वयावृत्य न करें उनका 
मरणप्रयोपपमन मरण हु । 


१६ इगिनोमरण--दसरोसे वैयावृश्य न कराकर धर्मध्यानपू्ंक मरण होना 
इगिनीमरण है। 


१७ केबलिसरण--केवलज्ञान प्राप्त कर मरण केवलिमरण है । यही पण्डित 
पण्डितमरण है । 


समवायांगके वेहायप और छद्मस्थके स्थान पर विजयोदयामे इनके नाम विष्पणास 
और ओसण्ण हैँ । 


उत्सभे-अपवाद लिंग 


भक्तप्रत्याह्यासके अवसरपर योग्य लिगको चर्चा करते हुए उत्सग-अपवाद लिंग 
का प्रसंग आया है। प॑ आश्याघरजीने आचार्या आदिका लिंग अपंवा्दर्छिय माना है । 
आदिसे यृहस्थ समझना चाहिए । यतीनामपवादहेतुत्वादपबाद परिग्रह सो व्स्यास्ती 
त्यपवादिक छियं यस्य सोध्पवादिकलिंग सग्रंथचिक्त आर्यादिस्तस्थापि । 





१ मूछाराघनादपंण 
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प॑ सदासुखजी प फलचन्द्र जी दासस्त्री तथा प कैठाशचन्द्र जो आदि उत्सग 
लिगका अर्श्न॑ मर्िलिय तथा अपवाद लिगका अर्थ गृहस्थलिग करते हैं । 
भगवती आराधनाकी गाधाए इस प्रकार हैं-- 
उस्सग्गियलिगगदस्य लिंगमुस्सिग्गिय तय चेव | 
अववादियलिंगस्स वि पसत्थमुवसग्गिय लिग॑ ॥ 
जस्स वि अवभिचारी दोसो तिटठाणिगो विहारम्मि । 
सो वि हु सथारगदां गेहेज्जोस्सुग्गियः लिंग ॥ 
आवसचधे वा अप्पाउग्गे जो वा मह॒द्ििओ हिरिस । 
मिच्छजणे सजण वा तस्स हो -ज अववादिय लिग ॥ 


गाथाओका सरल अथ इस प्रकार है -- 


भव्तप्रत्याख्यानके अवसर पर जो उत्सग लिंगका धारक है उसका तो उत्सर्गलछिंग 
ही होता है। जो अपवादलिंगी ह. उसके लिए भो उत्सगगलिग प्रशस्त है। अर्थात 
अपवादलिंगीको चाहिए कि समाधिमरणके अवसर पर वह अपवाद त्याग कर उत्सगंकों 
स्वीकार करे। 


यहाँ पर अपराजितसूरि स्पष्ट करते हैं कि यतीनामपवादकारणत्त्वातु परिग्रहो 
अपवाद | इससे स्पष्ट हैं कि यह अपवादलिंग मनित्रा ही ह क्योंकि अपवाद उत्सगं 
सापेक्ष होता है. निर्व॑स्त्रता भनिके लिए उत्सग है तो वस्त्रधारण उसके लिए अपवाद 
है । गहस्थ तो वस्त्रधारी ही होता हु अत वस्त्रधारण उसके लिए अपवाद कैसे हो 
सकता हैं ? इसीलिए प आशाघरजोने अपवादलिंग आर्यादिका कहा है। यद्यपि 
आराधनाकार 4 टीकाकार नोंकी ही दृष्टिसि यह आर्याक्रा लिंग उत्सर्ग लिंग 
ही है। 

वस्तुत यह उत्सर्ग ओर अपवादर्लिंग साधुको दब्टिसे हो है। निव॑ेस्त्र मुनि उत्स 
गलिगी तथा सवस्त्र मनि अपवादलिगी हैं । मनि और गृहस्थ दोनो भक्तप्रत्यास्यान 


१ (के ) भगवतती आराघचनाप सदासुखजीकृत वचनिका सहित मुनि अनन्तकीति 
दि जैन ग्रथमाल समिति बम्बई विस १९८९ गाथा ७९ की 
व्याल्या । 

(ख़ )पं॑ फलच-द्रजीकृत सर्वा्थस्िद्धि हिन्दी टीकाकी प्रस्तावना पु ३६। 

( गे) भगवती आराधना भाग ह भमिका प्‌ हे -यतियोके अपवादका 
कारण होनेसे परिग्रहको अपवाद कहते हूं इससे यह स्पष्ट है कि 
अपवादरलिगका धारी गृहस्थ हो होता ह । 

२ भगवती आराधना गाया ७६ ८ । 
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मरण कर सकते हैं अत यहाँ अपवादर्किमीमें सबस्त्र मुनियोके साथ संवरतताके कारण 
गृहस्थोंका भी भ्रहण है । इसी कारण प सदासुखजी आदिको अम हुआ है कि गृदृल्थ 
का किंग अपवादर्लिंग है । 
शिवायंने साधुओकी उपधियोंकी चचकि प्रसंगमें सयभ सत्वक उपधिके साथ 
अल्पपरिकर्म तथा बहुपरिकर्त उपधिकी चर्चा की है । दोनों प्रकारकी उपधियोंको छोड़ने 
बाला ही मुक्ति तथा उत्सगें पदका गवेषक साधु कहा गया है--- 
संजमसाधणमत्तं उपधि मोत्तुण सेसय उवधि । 
पजहूदि विसुद्धलेस्सो साधू मुत्ति गवेसतो ७ 
अप्पपरियम्म उर्वाधि बहुपरियम्मं च दो वि वज्जर। 
सज्जासयारादी उस्सग्गपदं गवसतो ॥ (गाथा १६४५) 
इससे स्पष्ट अन्य उपधि धारण करने वाला मुनि अपवादर्लिगी है । 
अपराजितसूरिने वसनसद्ठित-लिग घारीका स्पष्ट उल्लेख किया है-- वसनसहि 
तलिगधारिणो हि वस्त्रखण्डादिक॑ शोघनीय महत इतरस्य तु पिच्छादिमात्रमू। सबसनो 
यतिवस्त्रषु यकालिक्षा दिसम्मूच्छेनजीवपरिहार न विषातुमह । 
सचेरके परोषह नहीं होते-- 
सचल्स्य हि सप्रावरणस्य न ताद॒शी शीतोष्णदशमशकजनिता पीडा यथा अचेल- 
स्पेति मस्यते । 
अथालद परिहारसयम जिनकल्प तथा इंगिनोमरणम ओऔत्सगिक लिंग आवश्यक 
बताया है । 
वस्त्रधारणके कारणोके विषयमे भी कहा है कि छज्जाल पुरुषलछिगमें दोष और 
परीषह सहनेमें असमर्थता इन तीन कारणोंसे वस्त्र ग्रहणका विधान है-- 
भिक्षता हीमानयोग्यश रीरावयवो दुश्चर्याभिलम्बमानबीजो वा परीष 
हसहने वा अक्षम वा गृह्लाति। 


अग्ालंद ( आलंद विधि ) 
भक्सप्रत्याक्यानके अवसर पर भगवती आराघनामें ४ सूत्रोंको चर्चा है जिनमें 
एक सूत्र है परिणाम । परिणामके अवसर पर अथालंद परिहारसयम प्रायोपगमन 


तथा जिनकल्पके उल्लेख हैं जिनकी विस्तत व्याख्या अपराजितसूरिने की है । 
दोज॑काऊ तक स्वपरकल्याण करमेके बाद केवल आात्मकल्याणकी भावनाते मुनि 





१ भगवती आराघना भाग £ पृ ११८। 
२ वही प्‌ ११९। 


१७६ यापनोब और उनका साहित्य 


भिचार करते हैं कि मैं अब अथाऊूद भपतप्रत्यास्यान इंगिनीमरण परिष्वारविशृद्ध 
आधवोपदमन जयवा जिनक॒ल्पमेंसे कौनसी विधि घारण करू । 


दास्त्रज्ष कृतकृत्य परीषह औ उपसर्गंको जीतनेमें समथ तथा अपनी शक्तिकों 
ने छिपाने वाले भुनि ही अथालंद विधिके योग्य होते हैं। इस अथालद विषिमें क्रम 
पंरिशाम सामध्यं गुरुविसर्जन प्रमाण स्थापता आचारमागंणा और आलदमासकत्प 
का वणन किया गया है । 


परिहारविशुद्धि ससमको घारण करनेम असमर्थ तथा अथालदविधिकों धारण 
करमनेके इच्छक मनि इसे घारण करत हू । य तीज वराग्य ज्ञान तथा दर्शनसे सम्पन्न 
होते हैं। अपनी सामथ्यंको अच्छी तरह जानकर और अपनो अल्पायु समझकर 
आचाय॑ंसे अथालद विधि धारण करनकी आज्ञा लेते हैं । 


आचार्य सामथ्य॑ परिणाम आदि देखकर अनुमति देते हैं। शरीरसे दुबंल व 
धैययहीनको जाशा नही देत । जिन्ह अनुभत्ति मिल जाती है ऐसे पावच सात अथवा 
नौ मनि प्रशस्त स्थानमें केशछोच के के गरके सम्मख दोषोकी आलोचना करके ब्रत 
लेते हूं। सयमका आचरण करन हत्‌ तोन या पाच साध साथ साथ रहते हैं । 


ये अथालद नामक कल्पमे स्थित मुनि अपनमसे एककों आचार्य॑रूपम स्थापित 
करत हैं वही उनके लिए प्रमाण होता है तथा उतक्री आलोचना सुनने व दोषोकी 
शुद्धि करानमे समद्यत होता है । 


अथालद मनियोका लिंग औमगिक लिंग होता है | अर्थात अपवार्दललिगी सवस्त्र 
मनि हस विधिके योग्य नहीं है। शरोर धारण करनेके लिए आहार व वसति 
प्रतिलेखन और प्राणिसंयमके लिए पीछी धारण करते हैं। 

उनकी विशिष्ट चर्या इस प्रकार ह--मरे रोग या चोट रूग जानेसे होने वाली 
वेदनाका भ्रतिका नहीं करते। तपस्थासे थककर सहायका अवलूम्बन लेते हैँ । 
बाचनादि नही करते । आठों प्रहर निद्रा याग कर एकाग्र होकर ध्यानका प्रयत्न 
करते हैं। नीदकी झपकी आन पर उतनी नीद ले लेत हैं। नींद न लेनेकी प्रतिज्ञा न 
होनेसे वहाँ प्रायक्षिचत्त का विधान नहीं है । 


धैयंशाली होनेके कारण इनके लिए ध्मशानम भी ध्यान वज्य नही है । आवशध्यको 
में प्रयनशील रह्त हैं । दोनो समय उपकरणोकी प्रतिछेखना करते हैँ । 
टेबकुलोंम उनके मालिककी आज्ञास्रे निवास करते हैं जिनके माकछिकोंका पता 


नहीं रहता उन देवकुलोंस टेवकुलके मालिक स्वीकृति प्रदान कर कहकर प्रवश 
करते हैं। 


चतुर्थ परिच्छेद १७७ 


संहसां अतिचारं या अशुभ परिणाम होने पर मिथ्या में दृष्कृतम कहकर बिलवृत्त 
होते हैं. वशविव साभाचारमें प्रबतित होते हैं । 


सघसे निकलकर अथालंद विधि धारण करते हैं। अपना अधिकाधिक समय ध्यानमें 
उ्यत्तीत करते हैं। इसीलिए सघके साथ इनका दान ग्रहण अनुपालन विनय व 
वार्ताजाप आदि रूप व्यवहार नहीं होता | आवश्यकता होने पर कोई एक संलाप करता 
है । जिस क्षेत्रमें सघर्मी होते है उस क्षेत्रम प्रवेश नहीं करते । संभवत इसका कारण 
यह होगा कि सघमियोके साथ वार्तालाप अथवा उपरैश >ेनेके कारण आत्मकल्याणमें 
विष्न उपस्थित हो सकता है। इनका तो अधिकाधिक सभय ध्यानम हो बोतता ह । 
आत्मकल्याणके लिए ही ये मौन धारण करते हैं । माग शॉंकायुक्‍त द्रव्य वसतिकाके 
स्वामीका धर आवश्यक होनेसे केवल इतने ही प्रश्न करते हैं । 


ग्रामके बाहर आगतु्कोंके लिए जो निवास होता है. उसम कल्पस्थित मनिकी 
आश्ासे ठहरते है । पशु पक्षी आदिके कारण जहाँ ध्यानम विध्न होता है उस 
स्थानको छोड देते हैं । 


आप कौन ह ? कहाँसे आये हैं ? कहाँ जायेंगे ? कब तक ठहरग ? कितन हैं ? 
आदि प्रदनोका मैं श्रमण हैँ यही एक उत्तर देते है। जहाँ लोग जानेके लिए कहते 
हैं? घरकी रक्षा करों ? आदि वचन व्यवहार जह॒किय जात हैं वहाँ य भन्रि नहीं 
ठहरते । बसतिकामें आग लग जाने पर समयके अनुमार रहने अथवा चले जानेका 
निर्णय स्वय करते ह । मार्गमें ्यात्न सर्प आदिके मिलने पर भी वही रुकने या चले 
जानेका स्वय निर्णय करते हैं । प्रचण्ड वायु या वर्षा होन पर वही ठहर जाते हैं । 
परमें काटा लगने पर अथवा आँखप्रें धूछ चली जान पर उसे निकाल भोी लेते है नहीं 
भी जबकि परिहारविशद्धि संयममें स्थित मनि नहीं निकालते । 


तृतीय पौरुषीस भिक्षाके लिए निकलत हैं। कृपण याचक पशु पक्षीगणके चले 
जाने पर पाँचवी पिण्डषणा करते हैं मौन रखत हू । 


कोई आकर कह कि धर्मोपदेश करो मैं आपके चरणोम दीक्षा लेना चाहता हूँ 
दो ऐसा कहने पर वे मनसे भो उसको धाहना नहीं करत तब वचन और कायका तो 
कहना ही क्या ? अन्य मुनि जो उत्तके सहायक होते ह व उन्हें पर्मोपदेश देकर 
शिखासहित अथवा मण्डन कराकर आचायंको सौंप देते ह । 

क्षेत्रक्ी अपेक्षा एकसौ सत्तर कमभमिरूप घमंक्षेत्रोमे ये आलदक मुनि होते हैं । 
कालकी अपेक्षा सबंदा होते हैं। चारित्रको अपेशा सामायिक औ छोदोपस्थापना 
चारित्रमें होते हैं। तीथेत्ी अपेक्षा सब तीर्ष॑डूरोंके तोथ॑में होत हैं ॥ जमसे तोस वष 
तक भोग भोगकर उस्लोश् वर्द तक मनिषर्नका पालन करते हैं भुतसे नो या दस 

श्र 
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पूर्वके धारी होते हू । बेदसे पुरुष या नपु सक होते हैं अर्थात्‌ स्त्रियाँ इस विधिको नहीं 
धारण करती । लेश्यासे पदम व शुक्ल लेएयावाले होते हैं। ध्यानसे धर्मध्यानी होते 
हैं। संस्थानसे छह प्रकारके सस्थानोमेसे किसी एक सस्थानवाले होते हैँ । कुछ कम 
सात हाथसे लेकर पाँचसौ धनुष ऊचे होते हैं। कालसे एक अन्तमहृतसे लेकर कुछ कम 
पूर्कोटिकी स्थितिवाले होते ह। उनको विक्रिया चारण और क्षीराज्नवित्व आदि 
ऋद्धिया उत्पन्न होती हैं कितु रागका अभाव होनसे उनका सेवन नहीं करत । 
गच्छ-प्रतिबद्ध आलदक विधि 


गच्छमे रहकर भी आलदक विधि घारण की जा सकती है। गच्छ-प्रतिबद्ध 
आलदककी विधि यह ह कि वे गच्छते निकलकर एक योजन और एक कोस क्षेत्रभे 
विहार करते हूं । यदि आचाय॑ ( गणघर ) शारीरिक दक्तिसे सम्पन्न होते हैं. तो 
क्षेत्रे बाहर निकलकर उन्‍ह अथपद देत ह | आरूदकोमसे भी जो समय होते हैं 
आकर शिक्षा ग्रहण करत ह । परिज्ञान एवं धारण गणोसे पूर्ण एक दो अथवा तीन 
आलन्दक मुनि गुरुके पास जाते हूं और उनसे प्रइनोका समाधान कर अपने क्षेत्रम 
जाकर भिक्षा प्रहण करते हैं ! 


आचाये यदि अधिक चलनेमे शक्तिहोन होते हूं तो गच्छमें सृत्राथेपों रषी करके 
( अर्थात्‌ साथं आगमसत्र वाचना करके ) उद्यानममे जाकर जहा आलन्दक मनि 
निवास करत हू अथपदकी शिक्षा देते हू अथवा उपाश्रयम ही अन्य साधुओकों 
छोडकर एक आलदकको ही उपटेश दत ह । यदि सघ दूसर क्षत्रम विहार करता ह 
तो अथालंदक मनि भी गुरुकी आज्ञासे उस क्षेत्रकों जातं है । जब गच्छ निवासी मुनि 
क्षेत्रकी प्रतलिखना करते हैं तब उस भागसे दो अथालदक जाते हैं । 

अथालदक मनि सघसे बाहर रहत है । अथारूद विधि घारण करनेके इच्छक 
अधिक-से अधिक नौ मुनि एक साथ रहत हैं। व सघसे बाहर रहत हू जो गष्छसे 
प्रतिबद्ध आलन्दक होते हैं व भी सघसे कुछ दूरी पर रहत है. केबल स्वाध्याय 
आदिके लिए आचायंके पास जाते हैं अथवा आचाय॑ इनके पास जाकर उपदेश देते 
हैं । इसीलिए सधके विहार करने पर गुरुको आज्ञासे ये भी विहार कर जात है । 

यह आलन्द ( अथालद ) विधि दिगम्बर शास्त्रोमें प्राप्त नही होती । इस चयसि 
स्पष्ट है कि ये साधुओकी चर्याम शिथिलाचारवे विरुद्ध थे । 


परिहारसयमविधि 


आलद विधिकी अपेक्षा यह परिहारसयम विधि जटिल नही है । जिनकल्प घारण 
करनेमें असमर्थ तथा परिहारसयमको धारण करनमे समर्थ मनि (अपने बल (वीर्य आयु 


१ भगवती आराधना टोका विजयोदया पू १९७२ १ 
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सहसा अतिचार या अशुभ परिणाम होने पर मिथ्या मे दुष्कृतम कहकर निवृत्त 
होते हैं. वशविध्र सामाचारमें प्रवतित होते हैं । 

सघसे निकलकर अथालंद विधि घारण करते हैं। अपना अधिकाधिक सभय ध्यानमें 
व्यतीत करते हैं। इसीलिए सघके साथ इनका हटाने ग्रहण अनुपालन विनय व 
वार्तालाप आदि रूप व्यवहार नहीं होता । आवश्यकता होने पर कोई एक संलाप करता 
है | जिस क्षेत्रमें स्॑मी होते हैं उस क्षेत्रमें प्रवेश नहीं करते । संभवत इसका कारण 
यह होगा कि सधर्मियोंके साथ वार्तालाप अथवा उपदेश देनेके कारण आत्मकल्याण्मे 
विध्न उपस्थित हो सकता है । इनका तो अधिकाधिक समय घ्यानमें हो बोसता है । 
आत्मकल्याणके लिए ही ये मौन धारण करते हैं। माग श्वकायुकत द्रव्य वसतिकाके 
स्वासीका घर आवश्यक होनेसे केवछ इतने हो प्रइन करते हैं । 


ग्रामके बाहर आगतुकोंके लिए जो निवास होता है. उसम कल्पस्थित मुनिको 
आज्ञासे ठहरते ह। पशु पक्षी आदिके कारण जहाँ ध्यानमे विष्न होता है उस 
स्थानको छोड देते हैं । 


आप कौन हू ? कहाँसे आये हैं ? कहाँ जायगे ? कब तक ठहरगे ? कितने हैं ? 
आदि प्रश्नोंका मैं श्रमण हूँ यही एक उत्तर देते ह। जहाँ लोग जानके लिए कहते 
हैं? घरकी रक्षा करो ? आदि वचन व्यवहार जह॒किय जाते है वहाँ ये मनि नहीं 
ठहरते । वसतिकाममें आग लग जान पर समयके अनुमार रहने अथवा चले जानेका 
निर्णय स्वयं करते है| मार्गम व्याप्न सप॑ आदिके मिलने पर भी वही रुकने या चले 
जानेका स्वयनिणय करते हैं। प्रचण्ड वायु या वर्षा होने पर वही ठहर जाते हूँ । 
प्रमें काँटा लगने पर अथवा आँखमे धल चली जाने पर उसे निकाल भो लेते हैं नही 
भी जबकि परिहारविशुद्धि सयममें स्थित मनि नहीं निकालते । 


ततीय पौरुषीमे भिक्षाके लिए निकलते हैं । कृपण यात्रकः पशु-पक्षीगणके चले 
जाते पर पाँचवी पिण्डषणा करते हैं मौन रखते है । 


कोई आकर कहे कि धर्मोपदेश करो मैं आपके चरणोमें दोक्षा लेना चाहता है 
तो ऐसा कहने पर वे मनसे भी उसको चाहना नहीं करत तब वचन और कायका तो 
कहना ही क्या ? अन्य मुनि जो उनके सहायक होते है व उन्हें धर्मोपदेश देकर 
दशिखासहित अथवा मण्डन कराकर आचायंकों सौंप देते हूं । 

क्षेत्रकी अपेक्षा एकसौं सत्तर कमंभमिरूप धमक्षेत्रोमें ये आलदक मुनि होते हैं । 
कालकी अपेक्षा सबंदा होते हैं। चारित्रको अपेक्षा सामायिक और छोदोपस्थापना 
चारिषमें होते हैं। तीयंकी अपेक्षा सब तीथंडूरोंके तीय॑में होते हैं। जन्मसे तोस वर्ष 
तक भोग भोगकर उस्लतीस वर्ष तक मनिघर्मका पाछत करते हैं शुतसे नौ या दस 
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पूर्वके घासे होत हैं. बेदसे पुरुष था नपु सक होते हैं अर्थात्‌ स्त्रियाँ इस विधिकों नहीं 
घारण करती । छेव्यासे पद्म व शुक्ल लेब्यावाले होते हैं। ध्यानसे घर्मष्यानी होते 
हैं। सस्थानसे छह प्रकारके सस्थानोमसे स्सी एक सस्थानथाले होते हैं। कुछ कम 
सात हाथसे लेकर पाँचसी धनुष ऊच होत ह्‌। काछसे एक अन्तमहुतसे लेकर कुछ कम 
पू्वंकोटिकी स्थितिवाले होत हूं। उनको विक्रिया चारण और क्षीरात्नवित्व आदि 
ऋषद्धिया उत्पन्न होती है कियु रागका अभाव होनेसे उनका सेवन नहीं करत । 
गच्छ-प्रतिबद्ध आलदक विधि 


गच्छमे रहकर भी आलदक विधि धारण की जा सकती है। गछछ-प्रतिबद् 
आलहलदककी विधि यह है कि व गच्छसे निकलकर एक योजन और एक कोस क्षेत्रमें 
बिहार करते हू । यदि आचार्य ( गणघर ) शारोरिक शक्तिसे सम्पन होते हैं तो 
क्षेत्र बाहर निकलकर उन्‍्ह अथपद देत ह | आलदकोमसे भी जो समर्थ होते हैं 
आकर शिक्षा ग्रहण क त है । परिज्ञान एव धारण गुणोसे पूण एक दो अथवा तीन 
आलन्‍्दक मनि गरुके पास जाते हैं और उनसे प्रश्नोका समाधान कर अपन क्षेत्रमे 
जाकर भिक्षा ग्रहण करते हैं । 


आचार्य यदि अधिक चलनेम शक्तिहोन होत हैं तो गण्छमें सूत्रार्थपो रुपी करके 
( अर्थात साथ आगमसूत्र वाचना करके ) उद्यानमे जाकर जहाँ आलन्दक मति 
तिवास करते हैं अथंपदकी शिक्षा देत हैं अथवा उपाश्रयम ही अन्य साधओको 
छोडकर एक आलदकको हो उपदेश दत ह्‌ | यदि सघ दूसर क्षत्रम विहार करता हृ 
तो अधालदक मति भी गुरुकी आाज्ञासे उस क्षत्रकों जात 6 । जब ग्रच्छ निवासी मुनि 
क्षेत्रकी प्रतलिखना करते है तब उस मार्गसे दो अथालदक जाते हूं । 

अथालदक मुनि सघसे बाहर रहत हू । अथालद विधि धारण करनेके इच्छक 
अधिक-से अधिक ै मुति एक साथ रहत हू । व सघसे बाह रहत हू जो गच्छसे 
प्रतिबद्ध आलन्दक होत हैं वे भी सघसे कुछ दूरी पर रहत ह॒ केबल स्वाध्याय 
आदिके लिए आचायेके पास जात है अथवा आचार्य इनके पास जाकर उपदेश देते 
है । इसीलिए सधके विहार करन पर गुरुको आज्ञासे ये भी विहार कर जात है । 

यह आलद ( अथालद ) विधि दिगम्बर शास्त्रोम प्राप्त नहीं होती । इस चर्यासे 
स्पष्ट हु कि य साधओकी चर्याम शिथिलाचारके विरुद्ध थे । 


परिहारसंयमविधि 


आलद विधिकी अपेक्षा यह परिहारसयम विधि जटिल नही है | जिनकल्प घारण 
करनमें असमथ तथा परिहारसयमकों घारण करनेम समथं मुनि अपने बल [वीर्य आयु 


१ भगवती आराघना दोका विजयोदया पृ १९७२ १ 
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और विध्नौंकों जानकर जिनमगवान से हाथ जोडकर विनयपूर्वक पूछते हैं कि हम 
आपकी आज्ञासे परिहारसयम घारण करना चाहते हैं। यह सुनकर जिनका ज्ञान 
उत्कृष्ट नहीं होता और जिन्हें आज्ञा मिल जाती है वे नि दाल्य होकर प्रशस्त स्थान- 
में लॉच करते हैं तथा गरुजोंके सम्मुख आलोचना करके अपने व्रतोंकोी अच्छी तरह 
विद्वद्ध करते हैं । परिहारसयम धारण करने वालोमेैसे एक कल्पस्थित मनि (अर्थात 
परिहारसयम कल्प धारण करने वाले ।को सूयका उदय होन पर गुर रूपसे स्थापित 
करते हैं। वह उस गणके लिए प्रमाण होता है । वह आलोचना सुनकर शुद्धि करता 
है । कल्पस्थित आचारयंकों छोडकर शेषमें आधे पहले परिहारसंयम ग्रहण करत हैं 
अत वें परिहारिक कहलात हैं। शेष अनुपहारिक कहुलाते हैं वे धादमें परिहार 
संयम ग्रहण करते है । यदि तीन परिहारसयम धारणके इच्छक होते हैं । तो उनमेंसे 
एक गणी दूस ॥ परिहारसयमका धारी और तासरा अनुपहारिक होता ह । यदि पाच 
होते हैं तो उनमेंसे एक कल्पस्थित गणी दो परिहारसयमके धारी और शेष दो उन 
दोनोंमेसे प्रत्येकके एक एक अनुपहारिक होता है । यदि सात होते है तो उनम एक 
कल्पस्थित तोन परिहारिक और होष तोन अनुपहारिक होत॑ हैं । यदि नो हों तो एक 
कल्पस्थित चार परिहारिक और चार अनुपहारिक होते हैं। छह मह ने तक 
परिहारसयमी परिहारसयममें निविष्ट होता हु । उसके पहचात अनु हारिक 
परिहारसयममें निविष्ट होता हु । उसके पश्चात अनुपहारिक परिहारसंयममें प्रविष्ट 
होता हैं। उनके भी निविष्ट परिहारिक होने पर अन्य अनुपहारिक परिहार 
संयममें प्रविष्ट होते हैं । वे भी छह मासम निविष्ट परिहारक हो जात हैं। इसके 
पश्चात्‌ कल्पस्थित परिहारमें प्रविष्ट होता है। उसका एक अनुपहारिक और एक 
कल्पस्थित होता है । बह भो छह मासमें निविष्टपरिटारिक होता है। इस प्रकार 
प्रमाणसे अठारह मासमें परिहारसयम घारण किया जाता है । 


यह सब कथन अपराजितसूरिन एक प्राकृत उद्घरण द्वारा किया है । 

परिहारसयमी वसति और आहारके सिवाय अन्य तृणासन लकडोका आसन 
चटाई आदि ग्रहण नही करते । शरीरसे ममत्व छोडकर चार प्रकारके उपस्गोंको 
सहते हैं । दृढ धैर्यशाली तथा निरन्‍्त ध्यानमें चित्त लूगात हैं । बलवोय॑ और गुणों 
की पूर्णता होते हुए भी सघम वीर्याचारका पालन नहीं करते । वाचना पच्छना और 
प्रिवर्ततोंको छोड़कर सूत्राथ और पोरुषीसे सूत्राथका ही चिन्तन करते हैं। आठों 





१ प्रतीत होता है कि यहां जिन मगवान छब्दसे यह सात्पयं अभीष्ट है कि जो 
जिनभगदानके सदुश पूर्ण निश्नेस्थ आचार्य मुनि हुं उतसे ही आशा छेवका कथन 
है. दूसरी पक्षितमें इन्हें मतीमा कहा है । 
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प्रहर निद्रा त्याग कर ध्यान करते हैं । स्वाध्यायकारू और प्रतिलेलना आधि क्रिया 
उनके नही होती क्योंकि इ्मशानम भी उनके लिए ध्यानका नियेध नहीं है। यथा 

समय आवश्यक करत हैं। दोनो समय उपकरणोका शोधन करते हैं । आज्ञा लेकर 
देवाकूप आदिम रहते ह्‌ । जिन देवालयो आदि स्पानोंके स्वामियोका पता नही होता 

जिसका होता हू वह हम अनुज दे कहकर वहा निवास करते है । निकलते और 
प्रवेश करत समय आसीधिका और निषीधिका करते ह्‌। दश प्रकारके सामाचार 
करते है. । उपकरण आदि देना छेना अनुपालन विनय वदना वार्तालाप आदि 
व्यवहार उनका सघके साथ नही होता । गृहस्थ अथवा अन्य लिगियो द्वारा दी हुई 
योग्य वस्तुका ग्रहण करते है । उतके साथ भी शेष सम्बन्ध नहीं होता । उनमसे तीन 

पाँच सात अथवा नौ सयतोका परस्परम व्यवहार होता है ! 


कपस्थित आचाये और परिहारसयमी आपसम सधाटदान सघाटग्रहण निक्षस 
बदना वार्ताललाप आदि व्यवहार करत हू । अनुपहारिक सयमी ५ रिहारसयमीके साथ 
संबास वंदना दान अनुपालना आदि यवहार करते हू । कल्पस्थित भी अनुपरिहार 
सबमीके साथ यवहार करता है । वदना करत पर घमलाभ कहत हैं। यहा कुछ 
गाथाए उद्धृत की हूँ जिन्ह कपोक्‍त कहा है । 


तीन भाषाओको छोडकर सदा मौन रहते हैं। व तीन भाषाएं हैं--पूछते पर 
उत्तर देता माँगना और स्वय पूछना मांग पछना शकायुकत उपकरणके विषयम 
पूछना वसतिकासे सम्बद्ध शय्याघरका पता पूछना ग्रामके बाहर इमशान पृन्यघर 
देवालय गृफा आने वालोके लिए बना घर अथवा वृक्षकी खोलमे निवास करते 
समय हमें अनुगा द एक बार यह कहना पडता है । कौत हो ? कहाँसे आय हो ? 
कहाँ जाओगे ? यहाँ कितने समय तक ठहरांग ? तुम कितन छोग हो. इस प्रकारके 
प्रषत होते पर हम श्रमण ह यह एक हो उत्तर दते हैं। अन्यत्र चुप रहते 
हैं। इस स्थानसे चले आओ यह स्थान हम दो जरा घर देखना इत्यादि वचन 
व्यवहार जहाँ होता ह वहाँ नही ठहरत । ग।चरी यदि नहीं मिलती तो तीसरे प्रहर 
दो गथ्यूति जाते हैं। यदि वर्षा आँघी आदिसे गमनम बाधा होती है तो जहाँ तक 
गमन किया है वही ठहर जाते हूँ । व्याप्र आदि पशुओंके आन पर यदि बे भद्र होते 
हैं तो मुनि चार हाथ चलते हैं और यदि दुष्ट हुये तो एक वग भी नही चलते । 
नेत्रोम घल चले जान पर यथा काँटा आदि छग जाने पर स्थय नही निकालते । यदि 
दूसर निकाऊत हूं तो चप रहते हैं। नियमसे तीसर प्रहरम हो भिक्षाके लिए जाते 
है । जिस क्षेत्रमे छह भिक्षाएं अपुनरक्त होती हैं भर्थात भिन्‍न भिन्‍न घरोमें मिल 
जाती हैं वह क्षेत्र निवासके योग्य होता है. शेष अयोग्य होता हू उसे छोड़ देते हैं । 
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और विष्नोको जानकर जितभगवान से हाथ जोड़कर विनयपूर्यक पूछते हैं कि हम 
आपकी आज्ञासे परिहास्सयम घारण करना चाहते हैं। यह सुनकर जिनका शान 
उत्कृष्ट नहीं होता और जिन्ह आज्ञा मिलू जाती है वे नि शल्य होकर प्रशस्त स्थान 
में लोच करते हैं तथा गुरुओंके सम्मुख आलोचना करके अपने ब्रतोंकों अच्छी तरह 
विदद्ध करते हैं। परिहारसयम धारण करने वालोंमेते एक कल्पस्थित मनि (अर्थात 
परिहारसयम कल्प धारण करने वाले |को सूयका उदय होने पर गुद रूपसे स्थापित 
करते हैं। बह उस गणके लिए प्रभाण होता है । वह आलोचना सुनकर शुद्धि करता 
है । कल्पस्थित आचार्यको छोड़कर दोषमें आधे पहले परिहारसंयम भ्रहण करते हैं 
अत वे परिहारिक कहलाते हैं। शेष अनुपहारिक कहलाते हैं वे बादमें परिहार 
संयम प्रहण करते हैं। यदि तीन परिहारसयम धारणके इच्छक होते ह । तो उनमेंसे 
एक गणी दूसरा परिह्वारसयमका धारी और तोसरा अनुपहारिक होता हू । यदि पाल 
होते हैं तो उनमेंसे एक कपस्थित गणी दो परिहारसयमके धारी और शेष दो उन 
दोनोमेंसे प्रत्येकके एक एक अनुपहारिक होता है। यदि सात होते हैं तो उनमें एक 
कल्पस्थित तीन परिहारिक ओर शोष तोन अनुपहारिक होते हैं। यदि नो हो तो एक 
कल्पस्थित चार परिहारिक और चार अनुपहारिक होते हैं। छह महोने तक 
परिहारसयमी परिहारसयममे निविष्ट होता है । उसके पश्चात्‌ अनुपहारिक 
परिहारसयमममं निविष्ट होता है । उसके परचातु अनुपहारिक परिहारसंयमममें प्रविष्ट 
होता है। उनके भी निविष्ट परिहारिक होने पर अन्य अनुपहारिक परिहार 
संयममें प्रविष्ट होते हैं। वे भी छहु मासमे निविष्ट परिहारक हो जाते हैं। इसके 
पद्चात कल्पस्थित परिहारमें प्रविष्ट होता है। उसका एक अनुपहारिक और एक 
कल्पस्थित होता है । वह भी छह मासमें निविष्टपरिहारिक होता है । इस प्रकार 
प्रमाणसे अठारह मासमें परिहारसयम घारण किया जाता है । 

यह सब कथन अपराजितस रिन एक प्राकृत उद्धरण द्वारा किया है | 

परिहारसयमी बसति और आहारके सिवाय अन्य तृणासन रूकडीका आसन 
चटाई आदि ग्रहण नही करते । शरीरसे ममत्व छोड़कर चार प्रकारके उपसमोंको 
सहते हैं। दृढ़ धैर्यशाली तथा निरन्तर ध्यानमें चित्त लूगाते हैं । बलूवीय॑ और गुणों 
की पूर्णता होते हुए भी सघमें वीर्याचारका पालन नहीं करते । वाचना पृच्छना और 
परिवतेनोंको छोडकर सूत्राथ ओर पोरुषीसे सूत्राथंका ही चिन्तन करते हैं। आठों 


१ प्रतीत होता है कि यहा जिन भगवान शब्दसे यह तात्पयं अभीष्ट है कि जो 
जिनभगवातके सदु पूर्ण निम्रैन्थ आचार्य मनि हैं. उनसे ही आजा लेनेका कथन 
है दूसरी पक्षितमें इन्हें बंतीनद्र कहा है । 


१८ गापनीय और उनका साहित्य 


प्रहर निद्रा याग् कर ध्यान करते हूं | स्वाध्यायकाकू ओर प्रतिलेखना भादि क्रिया 
उनके नही होती क्योकि इमशानम भी उनके लिए घ्यानका निषेष्र नहीं है। यथा 
सम्रय आवश्यक करत हैं । दोनो समय उपकरणोका शोघन करते ह । आज्ञा लेकर 
देवालूप आदिम रहते है । जिन देवालयो आदि स्थानोंके स्वामियोका पता नहीं होता 
जिसका होता ह वह हम अनुज्ञा दे कहकर वहा निवास करते है । निकलते और 
प्रवेश करत समय आसीधिका और निषीधिका करते ह। दश प्रकारके सामातार 
करत हू । उपकरण आरि देता लेना अनुपालन विनय वदना वार्तालाप आदि 
व्यवहार उनका सघके साथ नही होता । ग्रृहस्थ अथवा अन्य लिगियो द्वारा दी हुई 
योग्य वस्तुका ग्रहण क ते ह। उनके साथ भी शेष सम्बंध नहीं होता | उनमसे तीन 
पाँच सात अथवा नौ सयतोका परस्परम व्यवहार होता है । 


कपस्थित आचाय ओर पफ[ हारसयमी आपसम सघाटदान सघाटग्रहण निवास 
वदना वार्तालाप आदि व्यवहार करन हू । अनुपहारिक सयमी परिहारसयमीके साथ 
सवास बदता दान अनुपालना आदि व्यवहार करते हू । कल्पस्थित भी अनुपरिहार 
सयमीके साथ प्रवहार क ता है । बदना करन पर घमलाम कहते है । यहां कुछ 
गायाए उद्धृत की हैं जिन्ह कपोक्‍्त कहा है । 


तीन भाषाओकों छोड़कर सदा मौन रहते है । व तीन भाषाएं हैं--पूछने पर 
उत्तर देना माँ ना और स्वय पछना मांग पछना शकायुकत उपकरणके विषयमें 
पूछता वसतिकासे सम्बद्ध शब्या 4रका पता पूछता ग्रामके बाहर श्मशान शूयघर 
देवालय गुफा आने बालोके लिए बना घर अथवा वृक्षकी खोलभे निवास करत 
समय हमें अनुशञा द एक बार यह कहना पड़ता ह। कौन हो ? कहाँसे आये हो? 
कहाँ जाओगे ? यहाँ कितने समय तक ठहरोग ? तुम कितने लोग हो इस प्रकारके 
प्रषण्त होन पर हम श्रमण है यह एक ही उत्तर दे हैं। अन्यत्र चप रहते 
हैं। इस स्थानसे चले आओ यह स्थान हम दो जरा घर देखना इ-यादि वचन 
व्यवहार जहाँ होता है बहाँ नहीं ठहरत । गाचरी यदि नहीं मिलती तो तीसर प्रहर 
दो गब्यूति जाते हैं । यदि वर्षा आँधी आदिसे गमनम बाधा होती है तो जहाँ तक 
गमन किया है वहीं ठहर जाते हैं । व्याक्न आदि पशुओके आन पर यदि बे भद्र होते 
हैं तो मुनि चार हाथ चलते हूं और यदि दुष्ट हुये तो एक पग भी नहीं चलते । 
नेत्रोम धल चले जाने पर था काँटा आदि रूग जान पर स्वय नही निकालते । बदि 
दूसरे निकालत हैं तो चुप रहत हू । नियमसे तीसर प्रहरम ही भिक्षाके लिए जाते 
है.। जिस क्षेत्रम छह भिक्षाएं अपुनरुक्त होती है अर्थात्‌ भिन्‍न भिल्‍न घरोमें मिल 
जाती हैं वह क्षेत्र निवासके योग्य होता है शेष अयोग्य होता ह उसे छोड देते हैं । 


अतुबक परिष्छेद १८१ 


कोफली अपेक्षत्त भरव और ऐराजल क्र प्रचण और अन्तिम तीचंखुरके 
तीयोमें काछकी अपेक्षा उत्सपि ) और अव्सर्फिमी कारमें चारित्र की अपेक्षा क्लेदरौप 
स्थापनानारित्र वाले होते हैं। प्रथम तीथकुरके काऊमे उतको आयु कुछ कम एक 
पू्ंकोटि और अन्तिस ती्थेदूरके कालमे एक्सो श्रीस वर्ष होती है। जन्मसे तीस 
वर्ष तक भोग भोगत है ओर मुनि-पर्याय उन्‍्नीस वर्ष होती है। अतसे दक्श पूर्वक 
पाठी होते हैं । बेदसे पुरुषबंदी होतो है | लेश्यासे तज पद्म और शुक्ल लेद्यावाक्े 
होते हैं । ध्यानसे धर्मष्यानी होते हैं। आदिके तीन सहुनन वाले होते हैं । छह 
सस्थानोमें कोई एक सस्थान होता है । सात हाथसे लेकर पाच सौ धनुष ऊँचे होते 
हैं। परिहारसंयमके कालसे ज़धन्य आयु अठारह मास और उत्कृष्ट जायु परिहार 
समर होनेके पुर्वके व्धोसे हीन एक पूजकोटि होती हु । चारण ऋद्धि विक्रिया ऋद्धि 
गौर आहारक ऋद्धि आदि ऋद्धियाँ होतो है । 

परिहारविशुद्धर्प योगके पूर्ण होनेपर अवधिजश्ञान मन पर्ययज्ञान व केवलक्ञान- 
को प्राप्त होते हैं। मोक्ष भी प्राप्त करते हैं । 

जिनकल्प---अथालद तथा परिषह्वारसयमकी अपेक्षा जिनकल्प घारण करना कठित 
है । जिनके समान एकाकी विहार करते हैं। अत जिसक-पी कहलाते हैं। परिषहों- 
को अत्यत घै्यंसे सहुन करते हूं। एकाको विहार ही इनकी परिहारसयमसे भिन्‍नता 
है । शेष आचार उसीके समान है | 


जिनकल्पी समस्त फमूभभियॉम होते हैँ। सब तीर्थंकरोंके तीर्थभ तथा सवंधा 
होते हैं । ( इस कथनसे स्पष्ट है कि वे इवेताम्बरोको भाँति जिनकल्पको अ्युक्छित्त 
नहीं मानत । ) जन्मसे तोस बष तक तथा मुनिपदसे उन्‍्मीस बर्षके होत हैं । नव-दस 
पूवके पाढी होत हैं। तेज पद्म तथा शुक्ल इन शुभ लेब्याओके घारी होते हैं। धर्म 
ध्यानी ओर शुक्रूष्यानी होते हूं । प्रथम सहनन ( वजच्मवृषभनाराचसहनन ) होता है । 
छह सस्थानामसे कोई भी संस्थान हो सकता है। लम्बाई सात हाथसे लेकर पाँच 
सौ धनुष तक होतो है । जिनकल्ा धारणकी अवधि अन्तमुह॒ृतंसे लेकर यून पूर्वकोटि 
काछ तक हो सकती है । तपसे विक्रिया आहारक चारण ओर क्षीराखवित्व आदि 
लब्धियाँ उत्पस्त होती हैं पर विरागी होनेसे उनका उपयोग नहीं करते । ये अवधि 
ज्ञान सन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान तक प्राप्त करते हैं । 

भक्तप्रत्यास्थान --सत्रह्ठ प्रकारके मरणोंमे पण्डितमरणके तोन भेद हूँ--प्रायोपपमन 
भक्तप्रत्यास्यान तथा इगिनीमरण । इलमेंसे भक्तप्रत्यास्यान ही इस कालमें सभव है। 
१ भगवती आराधना भाग १ ( विजयोदया सहित ) पु २ १५) 
२ भगवती आराघता भाग १ ( विजयोक्फा सहित ) पृ १०५। 


१८२ यापनीय और उसका सानित्य 


अत उसीका विस्तृत वर्णन भगवती आराधनामें किया गया है। भक्तप्रत्या्यान 
अथवा मक्‍तपरिज्ञा भरणके अधिकारी साध साध्वी श्रावकः आविका सभी हैं | 
अस्वस्थता उपसर्ग आदिके कारण सहता उपस्थित भमरणके समय आराघनापूर्वक 
मरण अविचारभकतप्रत्याश्यान है। पूथ निशवय कर निर्यापकाचायंकों खोजकर 
क्रम-क् मसे भोजन पानका त्याग संविचारभक्तप्रत्याख्यान है । भक्तप्रत्या्यान ही इस 
कालछके थोग्य है। इसे स्त्री पुरुष श्रावक-साधु सभी कर सकत हूं । इसका उत्कृष्ट काल 
१२ वर्ष है । 


अविचा रभकक्‍त प्रत्याख्यान 


अविचारभवत प्रत्याब्यानके तीन भेद हैं--निरुढ्ध निरुद्धतर तथा निरुद्धतम | 
रोगाक्रान्त होनसे दूसरे सघमे जानेकी शक्ति न होनेके कारण जो अपने ही सधर्में 
रहता है तथा शक्ति रहते अपनो परिचर्या दूसरेसे नही कराता । शक्तिहीन होनेपर 
सभधके द्वारा परिचर्या क ता है वह मुनि निरुद्धभक्तप्रत्याख्यान करता है । 


अपन ही सघमे निरुद्ध होनसे यह निरुद़्मरण है। सप॑ आग व्याप्र चोर 
मर्ष्छा विसूचिका आदिके कारण तकाल मरण उपस्थित हो तो जब तक ओली बन्द 
न हो शरीरमे शक्तित शेष रहे तीज्र बदनाके कारण चित्त व्याकुल न हो तब तक 
समीपस्थ आचार्य आदिके सस्मुख दोषोकी आलोचना करके रत्लत्रयकों आराधना 
कर । उपधियों शरीर व परिचारकोमे ममत्व याग दे । यह विधि निरुद्धलरभक्‍्त 
प्रत्याक्यानकी है । 


जब सर्पदश आदि आकस्मिक कारणोसे वाणी एकाएक अवरुद्ध हो जाती ह॒तथ 
ओअरहत सिद्धका स्मरण करते हुए अपनी तत्काल आलोचना करने वाले साधु परम 
निरु द्धभक्तप्रत्यात्यान धारण करते है । 


यह अविचारभवतश्र याश्यान प्रकाश और अप्रकाश्षरूप दो प्रकारका होता है 
यदि क्षपकका मनोबछू कम हो अथवा स्वजन आदि विष्न उपस्थित करने वाले हो 
तो समाधिकों प्रकट नहीं किया जाता। यदि क्षपक परीषह सहिष्णु हो वसतति 
एकास्तमें हो भ्रीष्म आदि ऋतु न हो परिवारके जन विष्न उपस्यित न करते हो 
तो समाधिको प्रकट किया जा सकता है।* छोकमें जिनका समाधिमरण प्रकट हो जाए 
वह प्रकाश है और जिनका विख्यात न हो वह अप्रकाश है। इस प्रकार शिवाय॑से 
परमनिरुद्धके दो भदोका प्रतिपादन किया है । 


१२ ३ भगवती आराधता गाया २५९ 


जतु् परिच्छेद रै८९ 


शेषकी अपेक्षेंस भरत और ऐराक्त क्षेत्र प्रथम मोर अम्तिम तीजुरके 
ती्॑में काझकी अपेक्षा उत्सपि”री और अवसपिणी कालमें चारित्रकी अपेक्षा शेप 
स्थापनाचारित्र वाले होते हैं। प्रथम तीथंदु रके कालम उनको आयु कुछ कम एक 
पृथरंकीटि और अन्तिम तीथेझूरके कालमे एकसो यीस वर्ष होती है। जन्मसे तीस 
वर्ष तक भोग भोगत हैं ओर मुनि पर्याय उन्‍्नीस वर्ष होती है। श्र तसे ददा पू्वके 
पाठी होते हैं । बेदसे पुरुषबेदी होतों है। लेश्यासे तज पं्च और दुक्‍्ल लेब्याबाले 
होते हैं । ध्यानसे धमं॑ध्यानी होते हैं। आदिके तीन सहुनन वाले होते हैं। छह 
सस्थानोंमें कोई एक सस्थान होता है । सात हाथसे लेकर पाच सौ घनुष ऊचे होते 
हैं। परिहारसंयमके कालसे जधन्य आयु अठारह मास और उत्कृष्ट आयु परिहार 
सयम होनेके पुरे वर्षोंसे हीन एक पुर्वंकोटि होती हू । चारण ऋद्धि विक्रिया ऋद्धि 
और आहारक ऋषि भावि ऋद्धियाँ होतो हैं । 

परिहारविशुद्धिरूप योगके पूण होनेपर क्वधिज्ञान मन पर्ययज्ञान व केवलज्ञान 
को प्राप्त होते हैं। मोक्ष भी प्राप्त करते हैं । 

जिनकलल्‍्प--अथालऊद तथा परिहारसयमकी अपेक्षा जिनकल्प धारण करना कठिन 
है । जिनक॑ समान एकाको बिहार करते हैं। अत जिनक थी कहलाते हैं । परिषहों 
को अल्यत घैयंसे सहन करते हैं। एकाकी विहार ही इनकी परिहारसयमसे भिन्‍नता 
है । शेष आचार उसीके समान ६। 

जिनकलपी समस्त कमभमियोम होत हैं। सब तीर्थंकरोंके तीथेंम तथा स्वंदा 
होते हैं । ( इस कथनसे स्पष्ट हु कि थे श्वेताम्बरोकी भाँति जिनकल्पको व्युच्छिन्त 
नही सानते । ) जन्मसे तीस बष तक तथा मुनिपदसे उन्‍्नीस बर्षके होते हूं । नव-वस 
पूर्के पाठी होत हूँ । तेज पद्म तथा शुक्र इन छुभ लेक्ष्याओके धारी होते हैं । धर्म 
ध्यानी ओर शुक्ूूष्यानी होते हूं । प्रथण सहनन ( वज्भवुषभनाराचसहनन ) होता है । 
छह ससस्‍्थानामेंसे कोई भी संस्थान हो सकता है। लम्बाई सात हाथसे लेकर पाँच 
सौ धनुष तक होती है। जिनकला घारणकी अवधि अन्तमुहतंसे छेकर “यून पूर्वकोटि 
कारू तक हो सकती है । तपसे विक्रिया आहारक चारण ओर क्षीराखवित्व आदि 
लब्धियाँ उत्पन्त होती हैं पर विरागी होनसे उनका उपयोग नहीं करते । ये अवधि 
ज्ञान सन पर्ययज्ञान और केवलशान तक प्राप्त करते हैं । 

भक्तप्रत्यास्यात -सन्ह प्रकारके मरणोम पण्डितमरणके तीन भद हैं--आ्रायोपगम्न 
भकतप्रत्यासख्यान तथा इगिनीमरण । इनमेंसे भक्तप्रत्याख्यान ही इस काल्‍में संभव है। 


१ भगवती आराषता भाग १ ( विजयोदया सहित ) पृ २१५॥। 
२ भगवती आराधना भाग १ ( विजयोदया सहिल ) पृ २५। 


ह१४रे बाफ़शीय और उसका सानित्य 


अत उसीका विस्तुत वर्णल भगवती आराधनामें किया कया है। भकतप्रत्यास्यान 
अश्ववा भवतपरिज्ञा मरणके अधिकारी साधु साध्वी श्रावक श्राविका सभी हैं। 
अस्तस्थता उपस्य आदिके कारण सहसा स्पल्यित मरणके समय आराघसापूर्णंक 
प्रसर्ण अवियारभक्सप्रत्याल्यात है। पू्थं निश्चय कर निर्यापकाचायंको खोजकर 
क्म-म्र मसे भोजन पानका त्याग सविचारभक्तप्रत्याख्यान है । भक्तप्रत्याल्यान ही इस 
काछके योग्य है। इसे स्त्री पुरुष श्रावक-साथ सभी कर सकत हूं । इसका उत्कृष्ट काल 
१२ बष हु । 


अविचारभकक्‍त प्रत्याख्यान 


अबिचारभकक्‍्त-अत्यास्यानके तीन भेद हैं--निरुद्द निरुद्धतर तथा निरुठतम । 
रोगाक्रान्त होनसे दूसरे सघमे जानेकी शक्ति न होनेके कारण जो अपने ही सघमें 
रहता है तथा शक्ति रहत अपनो परिचर्या दूसरेसे नही कराता । दक्तिहीन होनपर 
सभधके द्वारा परिचर्या क ता है वह मनि निरुद्धभक्‍तप्रत्याब्यान करता है । 


अपने ही सघरमें निरुद्ध होनेसे यह निरुद्धभरण है। सप आग ब्यात्र चोर 
मूर्च्छ विसूचिका आदिके कारण तकाऊरू मरण उपस्थित हो तो जब तक बोलो बन्द 
नव हो हरीरम गक्ति शेष रहे तीज बदनाके कारण चित्त व्याकुल न हो तब तक 
समीपस्थ आचार्य आदिके सम्मत दोषोकी आलोचना करके रत्नत्रयकी आराधना 
कर । उपधियो शरीर व परिचारकोस ममत्व याग दे । यह विधि निरुद्धतरभक्‍त 
प्रत्याश्यानकी है । 


जब सर्पदंश आदि आकस्मिक कारणोसे वाणी एकाएक अवरुद्ध हो जाती हु तब 
अरहत सिद्धका स्मरण करते हुए अपनी तत्कार आलोचना करने वाले साध परम 
निरुद्धमक्तप्रत्याश्यान धारण करते है । 


यह अविचारभक्‍्तप्रयाख्यान प्रकाश औ अप्रकाशरूप दो प्रकारका होता है। 
यदि क्षपकका मनोबल कम हो अथवा स्वजन आदि विध्न उपस्थित करन वाले हो 
तो समाधिकों श्रकट नही किया जाता। यदि क्षपक परीषह सहिष्णु हो वसत्ति 
एकान्तमे हो ग्रीष्म आदि ऋतु न हो परिवारके जन विष्न उपस्थित न करते हो 
तो समाधिको प्रकट किया जा सकता है ।* छोकमें जिनका समाधिमरण प्रकट हो जाए 
वह प्रकाश है ओर जिनका विख्यात न हो वह अप्रकाद्य है। इस प्रकार शिवाय॑ने 
परमनिरुड़के दो भदोका प्रतिपादन किया है । 


१२ हे भगवती आराघषना गाथा २५५९ 


बतु् परिच्छेद १८३ 


इंगियोमरण--इगिनीमरणका अधिकारी र/नत्नयमें लगें दोषोंकी आक़ोचना 
करके संघते निकलकर गुफाके अन्दर अथवा जोवरहित कठिन भूमि प्रदेशमें जमीनिषर 
अथवा शिलापर एकाकी आश्रय छेता है। अपने शरीरके सिवाय उसका कोई सहायक 
नहीं होता । गाँव या नयरमे तृणोंकी याचता करता है तथा छिद्ररहित कोमल 
शरीरस्थितिके लिए साधन प्रतिकेखना योग्य तु्णोंकों भूमि प्रदेशपर सावघानीसे 
पृथक्‌-पध्षक करके फैछा देता है। समस्त प्रकारके आहारके विकल्प आस्यन्तर व 
बाह्य परिग्रहको -यागकर लेव्याविशुद्धेसि सम्पन्त हो परमध्यान करता है। उपसर्ग 
रहित अवस्थामे स्वयं अपने क्षरीरकी परिचर्या करता है। उपसर्ग होनेवर प्रतीकार 
रहित होकर उसे सहन करता है। वज्वृषभनाराच वद्यनाराच और नाराच नामक 
तीन क्षुम संहननोंमें कोई एक सहनन तथा समचतुरससस्थान धारण करता है। 
कठोरतम उपसग सहन करता है। अनुप्रेक्षाूूप स्वाध्यायमें लीन रहता है । निद्रा- 
त्यागी होता है। बछात्‌ निद्रा आलेपर सो छेता है। पैरमें काटा शुमन तथा आँखें 
घल गिरमेपर स्वय दूर नही करता । कोई दूसरा दर करता है तो चुप रहते हैं । 
इनके लिए एमशानमें मी ध्यान निषिद्ध नहीं है। कुछ आचार्योंके अनुसार देवों या 
भनृष्योंके आग्रह करनेपर थोडा धर्मोपदेश भी देते हैं । 


प्रायोपोमन --प्रायोपपमनकी विधि इग्रिनीमरणके समान ही है । इममें उससे 
अधिक उ कृष्ट तपदचर्या है। तणोंके सस्तरका भी निषेध ह्‌। मकक्‍तप्र याख्यानमें 
स्वकृत लथा परकृत दोनों परित्र्या सभव हैं । इगिनीमरणमें परकत परिचर्याका निषण 
है । प्रायापगमनम स्वकृत तथा परक्ृत दोनो हो परिचर्याओका निषेघ हू । यदि उन्हें 
जलम फेंक दिया जाता है तो थे बसेही पड़े रहते हैं। उपसग अवस्थामें एक स्थान 
से उठाकर दूसर स्थानपें डाल दिये जानेपर मदि वह वही मरण करता है तो उसे 
नीहार कहत हैं ओर ऐसा नही होनेषर पूर्व स्थानमें ही मरण हो तो वह अनीहार 
कहाता है | जिनकी आयुका कारू अल्पशेष रहता है थे प्रतिमायोग धारण करके 
प्रायोपय्षन करते हैं और कुछ दीधघंकाल तक विहार करते हुए इग्रिनीमरण 
करते हूं । 


श्रेष्ठ मरणके लिए जीवनकारूसे ही मनको तैयार करना तथा अन्‍्तमे शरीरसे 
व संतारसे विरक्त होकर तटस्थवृत्तिप मरण करना ही समाधिमरण हू । समाधिमरण 
नष्ट होते हुए शरीरका समतापृ्वंक त्याग है । 
१ भगवतों आराषना गाथा २ ३५०२०५५ 
२ भगवती आराघषना बांधा २ ५९-१०१५ 


१८४ वापनीय और उनका साहित्य 
तीर्चद्धुरोंक घममे विभिन्नता 


यापनीयोंके अनसार प्रथम व अन्तिम तीथद्भुरोंके धमंसे मध्यके तीथ॑ंडू रोके 
घर्ममें कतिपय अन्तर ह । 

(१) मछाचारकारके अनुसार बाईस तीथथ॑द्धुरोने सामायिक सयमका उपरेश दिया 
तथा ऋषभदेव तथा अततिम तीथद्भुर महावोरने छेदोपस्थापना सयमका उपदेश 
दिया ।" 


(२) प्रथम तथा आततिम तीर्थद्ुरने पच्र महाब्रतोका उपदेश दिया जबकि अन्य 
तीथडुूरोंने ब्रह्मचर्ययों अपरियहमे ग्रभित करके चतुर्याम धमका उपदेश दिया । 
पंच महादव्तोका उपदेश कथन करने विभाजन करन तथा जाननेके लिए सरल 
होठा है । 

(३) प्रथम और अन्तिम तोथंडूरके घर्मम अपराध हो चाहे न हो प्रतिक्रमण 
आवद्यक क्तलाया गया ह॒ कितु मे यके वीथडूरोके धर्ममें अपराध होन पर ही 
प्रतिक्रणका उपदेश हु । आगे और स्पष्ट कहा गया है कि ईर्यासमिति गोचरीवुत्ति 
ओऔर स्वप्न आदिम दोष हो चाहे न हो प्रथम और अन्तिम तीथ छूरोंके कालमे सभी 
मुनि सब दोषोके लिए अनिवाय प्रतिक्रमण करत हैं। मध्यम तोथडूरोके शिष्य दोष 
होने पर आलोचना करके छुद्ध ह्वोत हैं । 

अपराजितसूरि विजयोदयाम अयबत्से दो गाथाओको उदधत करते हुए प्रति 
क्रमणके भदोंका निदग करत ह-- 


आलोायणा दुदिवर्सिग रादिग २त्तिरियभिक्खचरिया य । 
पक्खिय चाउम्मासिय सब छर उत्तमटठेय ॥ 
पडिकमण रादिग देवसिग दइत्तिरिय भिक्खचरिया य | 
पक्खिय चाउम्मासिय सबच्छर उत्तमयटठेय ॥ 


आलोचना और प्रतिक्रमणके रात्रिक दवसिक पाक्षिक चातुर्मासिक सावन्सरिक 


१ बावोस तिथयरा सामायियसजम उवदिसति । 
छेदुबठाणिय पुरा भयव उसहो य वीरो य ॥ ७/२६ 

२ आचबकिलदु विभजि, विण्णादु चावि सुहदर होदि | 
एदेण कारणेण दु मह॒व्वदा प्र पण्णला ॥। ७/३७ 

३ सपडिकम्मों धस्मो पुरिमस्स पच्छिमस्स य जिणस्स । 
अवराह पाडकमण मज्म्िमयाणं जिणवराण ॥ ७/१२६९ 

४ भगवतों आराधना विजयोदया प र३े३२। 


चतुर्थ परिण्छेद १८३ 


इंग्रिमीमरुज--हमिनीमरणका अधिकारी रस्लत्रममें छगे दोषोंकी आलोचना 
करके संघसे निकछकर गुफाके अन्दर अथवा जीवरहित कठिन भूमि प्रदेशमें जमीनपरे 
अथवा शिकापर एकाकी आश्रय केता है। अपने शरीरके सिवाय उसका कोई सहायक 
नहीं होता | गाँव या नगरमें तृणोंकी याबना करता है तथा छिद्दरहित कोमल 
शरीरश्थितिके लिए साधन प्रतिलेखना योग्य तृणोंकों भूमि प्रदेशपर सावधानीसे 
पृथकू-पृुथक करके फैला देता है। समस्त प्रकारके आहारके विकल्प आम्यस्तर व 
बाह्य परिग्रहको व्यागकर लेश्याविशुद्धेसि सम्पन्न हो धमध्यान करता है। उपसर्ग 
रहित अवस्थामे स्वय अपने शरीरकी परिचर्या करता है। उपसर्ग होनेपर प्रतोकार 
रहित होकर उसे सहन करता है। वज्धवृषभनाराच वष्यमाराच और माराच नामक 
तीन शुभ संहननोंमें कोई एक सहनन तथा समचतुरखसस्थान धारण करता है। 
कठोरतम उपसग सहन करता है। अनुप्रेक्षारूप स्वाध्यायमें छीन रहता है। निद्रा 
त्यागी होता है। बलात्‌ निद्रा आनेपर सो छेता है। पैरमे काटा चुमने तथा आँखें 
घल गिरनेपर स्वय दूर नही करता । कोई दूसरा दर करता है तो चुप रहते हैं । 
इनके लिए दमशानमे भी ध्यान निषिठ्ध नहीं है । कुछ आचार्योके अनुसार देवों या 
मनुष्योंके आग्रह करनेपर थोडा धर्मोपदेश भी देते है । 


प्रायोपयशन---प्रायोपपसनकी विधि इमिनीमरणके समान ही है | इसमें उससे 
अधिक उ कृष्ट तपद्चर्या है। तृणोके सस्तरका भी निषेध है। भक्तप्रत्यास्यानमें 
स्वकृत तथा परकृत दोनो परिचर्या सभव हैं। इगिनोमरणमें परकत परिचर्याका निषेध 
है । प्रायापगमनम स्वकृत तथा परक्कृत दोनो ही परिचर्याओका निषेध हैं । यदि उल्हें 
जलम फक दिया जाता है तो वे बसेही पड़े रहते हैं । उपसर्ग अवस्थाम एक स्थान 
से उठाकर दूसर स्थानमें डालर दिये जानेपर यदि वह वही मरण करता है तो उसे 
नोहार कहत हैं ओर ऐसा नही होनेपर पूर्व स्थानमें ही मरण हो तो वह अनोहार 
कहाता है । जिनकी आयुका काल अल्पद्ष रहता है वे प्रतिमायोग धारण करके 
प्रयोपगमन करते हैं और कुछ दोघेकारू तक विहार करत हुए इग्रिनोमरण 
करते हैं । 


श्रेष्ठ मरणके लिए जोव नकालसे ही मनको तैयार करना तथा अन्‍्तमें शरीरतसे 
व संसारसे विरक्‍्त होकर तटस्थवृत्तिसे मरण करना हो समाधिमरण है। समाधिमरण 
नष्ट होते हुए शरीरका समत।पुवक त्याग है । 


है भगवतों आराघधता माथा २ रे६-२ ५५ 
२ भगवती आराघना गाया २ ९९-२१०६५ 


१८४ यापतीय औौर उनका साहित्य 
तीय॑डूरोंके धममे विभिन्नता 


यापनीयोके अनुसार प्रथम व अन्तिम तो्थ॑द्धूरोंक धर्से मध्यके तीथंडू रोंके 
घ॒र्ममें कतिपय अन्तर है । 
(१) मूलाचारकारके अनुसार बाईस तीथ॑द्ूरोन सामायिक सयमका उपदेश दिया 


तथा ऋषभदेव तथा अन्तिम तोथद्भूर महावोरने छेदोपस्थापता सयमका उपवेश 
दिया । 


(२) प्रथम तथा अन्तिम तीथ॑ंडूुरने पत्र महाव्रतोका उपदेश दिया जब्रकि अन्य 
तोथडूरोने श्रद्मचयंको अपरिग्रहमें मभित करके चतुर्याम धमका उपदेश दिया। 
प्रथ महान्नतोका उपदेश कथन करन विभाजन करत तथा जाननेके लिए सर 
होता है । 

(३) प्रथम और अतिम तीथंडूरके धर्ममें अपराध हो चाहे न हो प्रतिक्रमण 
आंषष्यक बतलाया गया है कितु मध्यके तीथ॑झूरोंके धर्ममें अपराध होन पर ही 
प्रतिक्रमणका उपदेश है ।* आगे ओर स्पष्ट कहा गया है कि ईर्यासमिति गोचरीवृत्ति 
और स्वप्न आदियें दोष हो चाहे न हो प्रथम और अन्तिम तीथद्धूरोंके कालमे सभी 
मुनि सब दोषोके लिए अनिवाय॑ प्रतिक्रमण करते हैं । मध्यम तोथंदूरोके शिष्य दोष 
होने पर आलोचना करके छुद्ध होत हैं । 

अपराजितसूरि विजयोदयाम अन्यत्रसे दो गाथाओको उद्घृत करते हुए प्रति 
क्रमणके भदोका निदश करते हैं--- 

आलायणा दुदिवसिग रादिग इत्तिरियभिक्खचरिया य | 
पक्खिय चाउम्मासिय सवच्छर उत्तमटठेय ॥ 
पडिकमण रादिग देवसिग इत्तिरिय भिक्‍्खचरिया य। 
पक्खिय चाउम्मासिय सवच्छर उत्तमयटठेय ॥ 


आलोचना ओर भ्रतिक्रमणके रातिक दवसिक पाक्षिक चातुर्मासिक सावत्सरिक 


१ बावोस तित्थयरा सामायियसजम उवदिसति । 
छेदुबठाणिय पुरा भयव उसहो य वीरो य ॥ ७/३६ 

२ आचक्खिदु विभजिदु विण्णादु चावि सुहृदर होदि । 
एदेण कारणेण दू महव्यदा पत्र पण्णला ॥ ७/३७ 

हे सपडिकम्मा धस्मो पुरिमस्स पच्छिमस्स य जिणस्स । 
अवबराहे पडिकमण मज्श्षिमयाणं जिगवराण ॥ ७/१२९ 

४ भगवती आराधना विजयोदया प्‌ ३३२। 


चतुर्थ परिच्छेद १९३ 


रहस्पमेद करने पर क्षपक द्वेषो होकर साथुका धात कर सकता है अथवा गणृत्े 
फूट ढाल सकता है। साथ ही गणके अन्य साधु भी आचार्यके दोष-कथनसे भीत होकर 
ग़जसे अकृण हो सकते हैं अथवा आचायैका त्यांग कर सकत हैं। संध विरुद्ध होकर 
आजभ्रायंपद छीन सकता है। इस प्रकार शिष्योंके दोष-कथन करमे पर मिथ्यादुष्टि 
अलणोंकी घिक्‍कारेंगे इस प्रकार मिथ्यात्वकी आराधना होगी। इस प्रकार शिष्यीके 
रहत्यवोंकों गुप्त रखने वाला आचार्थ अपरिश्रावी होता है । 


८ निर्याप४--सस्तर या भोजन पान क्षपकके मनोनुकूल न होने पर अथवा उसमें 
विलम्ब करने पर निर्यापकोंके व्यावुत्यमें प्रमाद करने पर अथवा सल्लेखना 
विधिसे अनजान नवोन साधुओके कठोर और प्रतिकूल वचनोसे क्षपक कुपित हो 
सकता है अथवा थोत उष्ण भूल पाससे पीड़ित होनेसे तोग़ वेदनासे क्षपक 
कुपित हो सकता है और मर्यादा तोडनेकी इच्छा कर सकता है । इस स्थितिम 
विचलित न होने वाले क्षमाशील तथा मासरहित आचाय सतोष बचन कहत हुए 
उस कुषित अथवा मर्यादाकों तोडनके इ/छक क्षयकके बित्तफ़ो शान्त करता है, वह 
आचाय॑ निर्वापक होता है। उसे निष्कषाय होना चाहिए । वह रत्सकरण्हकके समान 
श्रुतकों हृदयम घारण करता हैं अर्थात्‌ श्र तकेवलों होता है तथा वक्‍ता विनयो 
वैयाबुत्य करने वाला स्वामाविक बुद्धिसम्पल्त व जिलेन्द्रिय महात्मा होता हु | समस्त 
श्रृतका ज्ञाता नही है ऐसा आचाय भी निर्वापकु हो सकता है। निर्वापक आचायें 
स्निर्त संप्र गम्भीर व मनको प्रहन्नता तथा कानोंको सुख देने वालो कथा कहते 
हैं. जिलसे क्षपककों पहले अम्यास किये हुए श्रुतके अर्थका स्मरण होता है । 

इन गुणोंसे पृक्त आवार्थ निर्यापकाचाय होता है जैसे नौका खलानेका अम्यासी 
बुद्धिमान ताविक तरसोंसे शुभित समुद्रसे रत्नोसे भरे जहाजकों घारण करता है बसे 
ही निर्यापक आचार्य समम और गुणसि पूर्ण कितु परोषहरूप लहरोसे चंचल और 
तिरछे हुय क्षपकरूप जहाजकों मभुर ओर हितकारों उपदशोंसे घारण करता है 
उसका सरक्षण करता है ।* 
निर्यापकाचार्यके छत्तीस गुण 


आचारवत्त्व आदि आठ गुण दस प्रकारका स्थितिकल्प बारह तप छह आवश्यक 
ये छत्तोस गुण भगवती आराघनामें बताये गये हैं। विजयोदया टीकामें आठ ज्ञाना 


१ भगवती आराधना गाथा ४८८ ९७। 
२ भगवती आराधना गाया ४९८५ ४। 
३ यही गाथा ५ ५५ ८। 
४ बही गाया ५२८। 

१३ 


१९५४ यापनोय और उनका साहित्य 


चार आठ दर्शनाचार बारह प्रकारका तप पाच समिति तथा तीन गुप्ति ये छत्तीस 
गुण बताये गये हैं । 

प॑ जाशाघरजीन पहुले विजयोदयाके मनुसार छत्तोस गुण बतकाकर फिर किसी 
प्राकृत टोकाके अनुसार २८ मूलगुण ओर आचारवत्व आदि आठ इस तरह छत्तीस 
बतलाये हैं। यदि वा लिखकर दस आलोचना गुण दस प्रायश्चित्त गुण दस 
स्थितिकल्प छह जीतगुण इस त ह छत्तोस गुण बठाय गय हैं । भगवती आराधना 
की छत्तोस गण प्रा पादक गाथाको प्रक्षिप्त ही बताया गया ह । 

भगवती आराघनाकी गाया यदि प्रक्षिप्त है तो विजयोदया टोकाके अनुसार 
आठ जशञानाचार आठ दर्शनाचार बारह प्रकारका तप पाच समिति तोत गुप्ति इन्हें 
यापनीयसम्मत छत्तीस गुण मानना चाहिए | विजयोदयामें भिन्‍न छत्तीसगृणोक प्रति 
पादनसे इस गाथाओ प्रक्षिप्त ही मानना चाहिए । इसके पृर्थषे की ५२७ वी. गाथाके 
छत्तोसगणसमण्णागदेण शब्दको यास््याम अपराजितसूरिने छात्रीस गुणोंका नाम 
निर्देश किया है। 


अडततालीस निर्यापक 


अडतालोस निर्यापक यति क्षपकके समाधिमरणमें सहयोगी होत हूं । ये निर्यापक 
वे होते हूं जिन्हें धमं प्रिय है. जो धर्म स्थिर हूं ससारसे भीरू हैं पापसे डरते 
हैं धयंवान हैं अभिप्रायकों जानते ह विश्वासके योग्य हैं. प्रत्याल्यानके क्रमको 
जानत हूं योग्यायोग्यके विवेकम कुशल होते हैं क्षपक्के चित्तकों समाहित करनमभे 
प्रयत्नशील रहत है जिन्हाने प्रायश्चित्त ग्र योको सुना है जो सत्रके अ्ंको हृदयसे 
स्व्रीकार किये हू अपन और दसरोके उद्धार करनेके माहात्मयसे शोभित हैं । एसे 
अडतालीस निर्यापक यति क्षपकके समाधिमरणम सहयोगी होत हूं । 

इनमसे चार पा चारक मनि क्षपकके आमर्शन (शरोरके एक हिस्सेका स्पश 
परिमशन (समस्त शरीरके स्पश) चक्रमण (इधर उधर जाने) शमन बठने खड़े 
होन उद्‌वतन परावर्तन करवट बदलन हाथ पाव पसारन और सिकोडनम सहायता 
करत हू । 

लार परिचारक मनि विकथा याग कर धमकथा कहते हैं। नाना कथाओम 
कुणछ व परिचारक यतिको प्रिय मघर सुखदायक हिलकारी कथा निर-तर कहते 
हैं । ज्ञान व चारित्रके उपदशवाली आक्षपिणी कथा क्षपक्रके योग्य होती ह। परसमय 
का निरसन कर स्वमतकी चर्चा होनस विभपिणी कथा क्षपक्रकों उपयोगी नही ह 


१ विजयांदया पृ ३८८। 
२ आचाय कुन्दकुन्दत भ्रवचनसार ३२१ मर छेदोपस्थापना देन वाले आचाय॑को 
निर्यापक कहा है । 


चतुथ परिच्छेद १९५ 


क्योंकि क्षपक मरणके समय रत्लत्रयकों आराघनामें तत्यर होता है उसके लिए बह 
कथा अनायतन है। संबेजनी और निवदनी कया उपयोगी होती है । 

जार परिधारक यति सस क्षपक्के लिए उद्गमादि दोणोंसे रहित हृष्ट भोजन 
बिना ग्लानिके लाते हैं। वे अमायावी तबा मोह व अगराय कमोंका दयोपशम होनेसे 
भिक्षारुब्धिसे युभत होते हैं। ऐसे ही चार परिचारक मति क्षपकके लिए स्छासिके 
बिना दोषरहित पानक राते हैं । 

चार यति प्रयत्तपूवक उत आनीत भाजन-पानको रक्षा करते हैं । 

चार मुनि क्षपकके सब मल मूत्र उठानेका कार्य करते हैं । सूर्षके उदय तथा अस्त 
होनेके समय वसति उपकरण व सथरकी प्रतिलेखना करते हैं । 


चार यति सावधानोपूवंक क्षपकके घरके द्वारकों असवभियों आदिक़े प्रवेशने रक्षा 
करते हैं । अन्य चार यति समवशरण द्वारको रक्षा करते हैं। निद्राअयी अथवा निद्रा 
जय करतके दच्छक चार यति रात्रिम जागरण करते हं। चार मुनि उस क्षेत्रकी 
अवृत्तियोंकी परीक्षा करते हैं कि समाधिमे कोई बाधा आनेका तो खतरा नहीं है ! 

क्षपक्रके आवासके बाहर स्वप्रिद्धात और परसिद्धान्तके ज्ञाता बार यति क्रमसे 
एक एक करके सभाम घमं सुननेके लिए आते हुए श्रोताओकी चार कयाए इस प्रकार 
कहते हैं कि क्षपषककों सुनाई न द । 


शास्त्रज्ष और वादी चार मुनि घ॒र्मंकथा करने वालोंकी रक्षाके लिए समामें सिह 
के समान विचरते हैं । 

इस प्रकार माहा म्यशाली अडंतालोस निर्यापक्र यति क्षपक्क्ी समांघिमे उत्कृष्ट 
अ्रय नशील रहते हुए क्षपककों ससार-समृद्रसे निकलनके लिए प्ररित करते हैं । 

इस प्रकार उत्कृष्टतासे अडतालीस निर्यापक होते हैं। कालके परिवतनसे जिस 
अकारके शोभनोय गण सभव है वे हो निर्यापक होते है। देश कालके अनुसार सावधानी 
पूरवेंक चार चार निर्यापक कम करते जाना चाहिए। कम-से कम दो निर्यापक अवश्य 
होना चाहिए । ०कर निर्यापक्त न तो आ महित कर सकता है और न क्षपकका हित ! 
निर्षाषक आहा आदिक़े लिए गया तो क्षत्क अयोग्य सेवन कर सकेगा। समीपम 
नियापक न होनसे क्षपक्रका समाधिके बिना मरण हो सकता है ! 

शारोरिक स्थिति जब गोचरी करनमें अममर्थ हो जातो है तब क्षपकको सस्तरा 
रूढ किया जाता है। उस स्थितिमें मरणासनत साथके लिए य८ पवस्था थो कि 
मरणसमायि कराने वाले नियापक यति उमके लिए विधिपूर्व खात परान लाब और 
विधिपूर्वेक देव । 





१ भगवती आराधना गाया ६४६ ६८७॥ 


१९६ याॉपनीय और उनका साहित्य 
दर्दस्थितिकल्प 


इतेतास्तर तथा यापतोय परम्पराम दश स्थितिकल्पोकों चर्चा है। भझाचार 
भणवती आराधना और विजयोदयामें इतका विस्तृत वर्णन ह । ये दश स्थितिकस्प हैं 
आचेलकय उद्िदष्टट्यान शब्याघरपिण्डर्याग राजपिण्डत्याग कृतिकर्म बरस पुरुषज्पे 
ध्ठता प्रतिक्रण मास और पर्युंषण। विजयोदयाके अमुसार इनमें आचेलक्य 
उद्दिष्ट्याग. और प्रतिक्रमण* केवल प्रथम ओर अन्तिम तोध॑डूरके तीथ्में ही 
आवष्यक है। मध्यके तीधकरोंके कालम य आवद्यक नही हैं । प्रतिक्रमणके विषय में 
मलाचारम भी यहां कहा गया है । 

वर्तमान कालमें अर्थात्‌ महावीरके तीर्थम सभी अवश्य करणीय होनसे स्थितिकल्प 
हैं परन्तु जिस प्रकार आचेलक्यके स्थितकल्प होने पर भी विशिष्ट परिस्थितियोम 
वस्त्र घारणकी छट है। उसो प्रकार विशिष्ट परिस्थितियोम राजपिण्ड भी 
ग्रहण किया जा सकता है। अपराजितसूरि कहत हैं कि जहाँ दोष सभव हो वही 
राजपिण्ड प्रहणका प्रतिषेष है सवत्र नहीं। रोगोके लिय तो राजपिण्ड दुलेभ 
द्रव्य है । मत्यु अथवा श्रुतव्यबच्छदका भय उपस्थित होने पर राजपिण्ड ग्रहण किया 
जा सकता है। दोषसभवो यत्र तत्र राजपिण्डग्रहणप्रतिषधों न सवश्न क-प्यते। ग्लानाथ 
राजपिण्होपि दुलंभ द्रव्यम | आगाइकारणे वा श्रतस्थ व्यवच्छदों माभदिति । 


इशेताम्बर परम्परामें पठ्चाशक विवरणके अनुसार आचेलक्य उद््दिष्टत्याग 
प्रतिक्ररण राजपिण्डका त्याग मास और पर्युषणा ये छह कप मध्यके बाईस तोथकरो 
के कालमें अस्थितकल्प हैं क्योंकि उनके अनुयायियोंके लिए इनका संतत पालन 
आवश्यक नहीं है । उनके लिए चार स्थितकल्प हैं दाग्याधर पिण्डका याग च॒तुर्याम 
पुरुष ज्येष्ठता और कृतिकर्म । 
आचेलवकुद्देसियपडिक्कमण रायपिंडमाससूु । 
पज्जुसणकप्पम्मि य अट्टियकप्पो मुणयव्यों ॥ 


१ आचेलक्कों धम्मो पुरिमचरिमाण यथाहमचेली तथा होउ पछमो इति आदि 
विजयोदया (भगवती आराधना भाग १) प ३२६। 
२ तथा घोक्त कंपे-- 
सोलसविध मुद्देश वश्जेदव्यति पुरिमचरिमाण । 
तित्यगराण तित्य ठिदिकप्पो होदि विदिओ हु ॥ विजयोदया 
३ प्रतिक्रणणसहितों धर्म आद्यपादचा ययोजिनयोर्जातापराधप्रतिक्रण मध्यवर्तिनों 
जिना उपदिशन्ति । 


चतुर्थ परिच्छेद १९७ 


सिज्ञायरपिडस्म चाउज्जामे ये पुरिसजेट्ट य | 
कितिकस्मस्स य करण छिंयकप्पो मज्मिमाणं पि ॥ 
यह दशस्थितिकल्पोंमें चातुर्यामका उल्लेख है। मूलाचार और भगवती आराधना 
में इसकी जगह ब्रत है। जैसा कि कह चुके हैं कि प्रभम व अन्तिम ती्थंकरका धर्म 
पड्चमहाव्रतरूप कहा गया है जबकि मध्यम तोथकरोका घम चतयंमरूप है इसलिए 
यह भेद किया गया होगा। परन्तु व्रतका अर्थ विजयोदयामें ब्रतपाऊन न करके 
बतदान किया गया है । यह दवेताम्बर परम्परासे भेद है । 
प॑ कैलाधाचन्द्जी शास्त्रोके मतानुतार दशस्थितिक्रपदालो गाया श्वेताम्बरीय 
सिद्ध नही होती क्योंकि मराचारमें भी मिलती है तथा अनगारधर्मामृतमें इसका सल्क्ृत 
रूप मिलता है। दसकल्प तो दिगम्बर परम्पराके प्रतिकूल नही अनुकूल ही हैं । 
यद्पि दशस्थितिकल्प वाली गाथाम आपत्तिजनक कोई बात नहीं है तथापि यह 
गाया दिशम्थर-पम्पराकी नहीं कही जा सकती । दिगम्थर परम्परामें शय्याधरपिंड या 
दाजपिडके त्यागका कोई विधान नहीं प्राप्त होता। आचार्य कुन्दकुन्द तो दरिद्र व 
ऐश्बर्यशाली सभी घरोसे निरपेक्ष भावसे आहार ग्रहणका निर्देश करते हैं। साथ ही 
जिस मलराचारको वे दिगम्बरोय ग्रथ मानते हैं. यह स्पष्टवया यापनीय प्रथ है 
क्योकि इसमे स्त्रोमुक्तिका विधात हू। और प आशाघरजी बहुश्रुत विद्वात्‌ हैं मल 
राधनादपंणमें इन्होने ब्वेताम्बरोय ग्रथोके आधारसे बहुत-सी व्यास्यायें की हैं । और 
ज़ैसा कि कह चुके हैं कि काष्ठा सघ दिगम्बरोंमे अन्दभ कत यापनीय शाला ही है। 


अन्श्टोपणमनुण्य--विजयोदयामें उल्लिखित है कि समद्रके द्वीपोंके मध्य रहनेवारे 
कन्दमूल फल खाने वाले भनुष्य अन्तद्धीपज मनुष्य हू । ये मृगोपम चेष्टाय करते हुए 
मनुष्यायुका उपभोग करते हैं। ये अभाषक एकोरुक लांगूलिक विषाणिक आदी 
मुख हस्तिमुलख अव्यमुख विचस्मुख उल्कामुख हयकणं गजकर्ण कऋ्रणंप्रावरुण 
इत्यादि मनुष्य नामानुरूप गू गे एक टागवाले पूंछबाले सीगकाडे दपणकों भाँति 
मुख वाले हाथीके समान मुखवाले घोड़के समान मुख बाफ़े बिजरकीके समान 
मुख वाले घोडके समान कानवाले हाथोके समान कानवाछे तथा कान ही जिनका 
श्रावरण है ऐसे होत हैं।* 

तरवाथंभाष्यकारने भी वहाँके मनुष्योंके तामसे अन्‍्तद्वीपोंके नाम बताये हैं-- 
एकोरुकाणामेकोरु करीप' । एब शवाणामपि स्वनामभिस्तुल्यनामानों वदितब्या । 


पंचाशक विवरण अध्याय १७ गाथा८ १ । 

भगवती आसघना भाग १ एक प्रस्तावता पृ० ३४ ३५। 
विजयोदया प ४८३॥। 

तत्वाथंभाष्य ३/१५। 


गूँ 0 0 ७ 


१९८ यापनीय और उनका साहित्य 


परन्तु दवताम्बर परम्परा इसके विपरीत उक्त द्वीपोके नामसे वहाँके मनुष्योके- 
नाम पड़ बताये है। आर्या म्लेच्छाइय सूत्रकी वत्तिम सिद्धसेनगणिन वहाँके मनुष्योंको 
सम्पूर्ण अंग प्रत्यगोसे पूर्ण सुन्दर मनोहर कहा है-- द्ीपनामत पुरुषनामानि त तु 
सर्वाज़ूसुन्दरा दर्शशमनोरमणा नकोरुका एवं | इत्येव शा अपि वाच्या । 

दिगम्बर परम्पराम एकोहक आदि नाम आक्रुतिकी अपेक्षासे माने गये हैं। इस 
विच्ारधारामें यापनीय दिगम्बर परम्पराका समथन करते है । 


पृष्य-पाप प्रकतियाँ 

यापनीय सम्यवत्व हास्य रति और पुरुषवदकों पुण्यप्रकृति मानत हैं । मूलाचार 
म॑ कहा गया है कि सम्यक्व श्रत विरति तथा कषायनिग्रह गणोस जो जीव परिणतः 
हू (अर्थात उसके जो कम बध होता है) वह पुण्य है उससे विपरीत पाप है । 


सम्मत्तण सुदेण य विरदीए कसाय णग्गहगुर्णाह । 
जो परिणदों स पुण्णों तद्विवरीदेण पाव त्‌ ॥* 


विजयोदयाम सद्वद्य सम्यक्त्व रतिहास्यपवदा शुभ नामगोन्न शुभ चायु पृण्यम 
एतेम्योह्यानि पापानि । 


दिगम्बर तथा दवताम्बर सम्प्रदायमे इृह पुण्यप्र्डति नहीं माना गया है। 
तत्त्वाथंसूत्रके तत्त्वाथंभाष्यसम्मत पाठ भेदम भी इन्ह पु यप्रकृति कहा गया है । इसका 
कारण भी मूल तत्वाथ॑सत्रका यापनीय कृति होता ह। उक्त त वार्थभा यसम्मत सत्र 
की टीका करते हुए सिद्धसेनगणि लिखते है कि कमंप्रकृ तिग्रन्यका अनसरण करने 
वाले तो ४२ प्रकृतियोको हो पुण्यरूप मानते हू। उनम सम्यक्त्व हास्य रति पुरुष 
बेद नही है । सम्प्रदायका वि छद हो जानेसे म॑ नहीं जानता कि इसमें भाष्यकार 
का बया अभिप्राय ह ? कमंप्रकृतिग्रन्थ प्रणताओंका क्‍या ? चौदह-पृवधारी हो इसकी 
ठीक ठीक व्याख्या कर सकते हूँ | * 


सम्यकत्व आविको पुण्यप्रकरृति मानना यापनीयोक्रों ही इष्ट हू। पिद्धसेन गणि 
इस विषयम कहत « कि कुछ लोग इन चारोको पुण्य प्रकृति मानत ह जो मोहनीय 


समाध्यत बाथसूत्रवत्ति ३१५ । 

सर्वाधसिद्धि ३३६। 

मूलाचार ५३७ । 

विजयोदया (भगवती आराघना भाग २) गाथा १८२८ की व्याब्या पु ८१४॥ 
सभाष्यतत्त्वार्धाधिगमसत्र ८/६ । 

तत्त्वार्थाधिगमस्‌त्रकी वृत्ति ८/६। 


की आम ०८ अर >> ० 


चतुथ परिच्छद १५९, 


कर्मकी प्रकृति होनेके कारण दृष्ट नहीं है। उन्होंने अपरस्तवाह कहकर उनकी 
कारिकाए उद्धृत की हैं जिसके विषयमे पँ प्रमीका अनुमान" है कि वे तस्‍्वीय॑ 
सत्रकी किसी यापनीय टोकाकी होगी । जे कारिकाए इस प्रकार हैं-- 


रतिसम्यक्त्वहास्थाना पुवेदस्य च परुण्यताम्‌। 
मोहनीयमिति अ्रान्त्या केचिन्नच्छन्ति तच्च न | 
पृष्य प्रीतिकर सा चर सम्यक्त्वादिष पुद्यछा । 
मोहत्व॑ त भवाबध्यकारणादुपदर्शितस्‌ ॥ 
मोहा राग स च स्‍नही भक्तिराग स चाहंति। 
रागस्यास्य प्रशस्तत्वा'मोहत्वेनापि मोहता ॥ 


रात्रिभोजनाविरमणब्रत 


मलछाचार भगवती आराधना और विजयोदया ”न तीनो यापनाय प्रथोमें 
रात्रिभोजनविरमणब्रतको पृथक छठा ब्रत कहा गया हू । दिगम्बर परम्पराको भाँति 
इसका अतर्भाव आलोकित-पान भोजन नामक अहिसाब्र सको भावनाम नहीं किया 
गया है । 

उक्त ग्र थोंमे मनियोके छिए मनियोके महात्र तोके सन्दभमें इस ब्रतकी चर्चा है । 
यह छा ब्रत पच महाव्रतोके पालनाथं ही है । 

दिगम्बर परम्परामें प्राय सर्वाथंसिद्धि तत््वाथवातिक आदि पग्रथोंमें इसे अणव्रत 
कहकर उसे आलोकितपानभोजन नामक अहिंसाव्रतको भावनाम अन्तर्भावित किया 
गया है। श्लोकवातिकमें अवश्य इसे रात्रिभोजनविरतिब्रत मात्र कहा है अणब्रत या 
महाव्रत नही । 

काष्ठासधो ५ आशाघरजीने केवल रात्रिमे भोजनका त्याग होनसे अर्थात काल 
की दष्टिसे अगु होनसे इसे अणुतव्रत कहा है --- अणब्रव॒त्व चास्य दिवाभोजनस्थापि 
कारणात्‌ । (मूलाराधनादपण आश्वास ६ प्‌ ११७६)। 

इसको पृथकद्रत माननेका कारण संभवत अन्तिम श्रुतकेवलो भद्रवाहुके समयका 
भीषण द्वादशवर्षीय दर्मिक्ष रहा होगा क्योकि हरिषणके बह कथाकोशकी भंद्रबाहुकथा 
से प्रतीत होता है । वुर्भिक्षे! समय उत्तरभारतके साध रात्रिम भिक्षा माँगकर लाकर 


१ जैन साहित्य और इतिहास (द्वितोष सस्करण) प्‌ ५४१ की पादटिप्पणी । 
२ मूलाचार ५/९८। 
३ भगवती आराघना प्रथम भाग ११७९ | 
४ विजयोदया प्‌ रे३े व ३३१। 
५ तत्वाथंसूत्र ७/१ की सर्वार्थसिद्धि तत्त्वाथंवातिक तथा तस्वाथेइलोकवातिकमाष्म॑ । 
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रखतर ऊगे थे । समवत ग्रहण भो करन लग हो। इसो प्रवृत्तिकों रोकनेके लिये ही 
सभवत इसे पृथक छठे ब्रतके रूपम उल्लिखित किया जाने लगा। 


शुक्लध्यानके प्रथम भेदका स्वामी 


भगवतो आराधना मूलाचार' विजयोदया'" तथा त-वाथसूत्र (वें पाठ)में् 
पृथक्त्ववितक सवीचार ध्यानका अधिकारी उपज्ञान्तमोह नामक ग्यारहवगुणस्थान 
वर्तोको तथा एकत्ववितर्कका स्वामी बारह॒व क्षीणकषाय गुणस्थानवर्तीको माना है। 
इबताम्बर परम्परामें भी यही माना गया है । 


दिगम्बर परम्परा इससे भिन है। दिगम्वर पाठवाले तत्वाथसूत्रमे आठव 
गुणस्थानसे हो पृथक ववितकवोचार शक्लध्यानक्रो माना है तथा एकत्व वितर्कका 
अधिकारी बारह॒व गुणस्थानबर्तीकों माना है । 
घट्ख डागमकी टोकाम आचार्य वोरसेनने उपशान्तमोह गुणस्थानवर्तीको 
माना है ।' 
केवलोके शान-द्हंन--भगवतो आराघनासे ज्ञात होता हू कि यापनीय दिगम्भरोको 
भाति केवलीके शान दर्शनके युगपद्‌ होनेको स्वीकार करते थे । 


१ भगवती आराधना गाथा १८७४ व ७७ | 
दब्याइ अणयाइ तीहिं वि जोगेहि जण ज्ञायति । 
उवसतमोहणिजा तण पुधत्त त्ति त भणिया ॥ 
जणगमव दव्व जोगणेगेण अण्णदरगण । 
खीणकसाओ जझायदि तेणेगत्त तय भणियं ॥ 

२ मूलाबचार ५(२ ७१ 
उबसतो दु पुदुत्त झायदि झाण विदक्‍क्रवीचार । 
खीणकसाओ ज्श्ायदि एयत्तविदक्‍कवीचार ॥ 

३ विजयोदया (भगवती आराधना भाग २) पृ ८३६। 
उपशान्तमोहनी यस्वामिक वात क्षोणकषाय वस्वासिकत्वाद ध्यानाद भिद्यते । 

४ ठवाथसूत्र श्वेताम्बर पाठ ९३७ ८३९॥ 
आज्ञापायविपाकसस्थानविचयाय धर्ममप्रमससयतस्य । 
उपशान्तक्षीणकषाययोश्च । 
शाक्ले चाद्ये | 

५ तत्त्वाथ॑सूत्र ९/३७ की व्याल्या 

६ घवला टीका पुस्तक १३ प छड। 
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पस्सदि जाणदि य तहा तिण्णि वि काल सपज्जए सब्बे । 
तह वा लोगमसेस पस्सदि भयव विगदमोहों ॥ 
चटखण्डागममें युगपद्वादका उल्लेख है-- 
सब्बं॑ सम जाणदि पस्सदि विहरन्ति । 


गर्भ-कल्याणक्ष---सी थंखू रोकेग म॑ कल्‍्याणकम देवोंका आग्रमन संभवत मापनीय 
'यरम्परामे मान्य नही है । विजयोदयामें लछित गद्यमें तीर्थंकरोके कल्याणकोका विस्तृत 
वर्णन है कितु गर्सकल्याणकर्में देवोंका वर्णन नहों है !' पंउमचरिउमें भो भगवान 
आऋषमभके गर्भकल्यथाणक मनालेके लिए देवोंके आगमनका वर्णन नहीं है। जस्म दीक्षा 
सथा ज्ञान कल्याणकर्पें देवोंके आगपनका वर्णन है। परदृषचरित और हरिवशपुराभर्मे 
भी गर्भकल्याणकमे देवोंके आगमनका वर्णन नहीं है । 
“बिजहना अर्थात्‌ साधुका मृतक कर्म" 

नगर आदिके मध्य या बाहर मरणको प्राप्त क्षषकके शरौरकों बयावृत्य करने 
'बाले परिचारक मुनि स्वयं ही सावधानीपुरवंक हटा देते हैं। वर्षावासमें तथा ऋतके 
प्रारभमें निषोधिकाका प्रतिलेलन करना श्रमणका कप है अत साधु क्षपकका शव 
निषीधिकासे हटानेका प्रयत्न करते हैं। यहा यह झ्ञका नहीं करनी चाहिए कि साध 
तो अपने शरीरमें भी अमम-व रखते हैं तब क्षपकके शवको हूटानेका प्रयत्न क्प्ों करते 
हैं ? साधुके लिए निषीधिकाका प्रतिलेखन आवश्यक है अत वे क्षपकके शबकों दूर 
करते हैं । 


निषीधिका एकांत स्थानमें प्रकाशवान्‌ नगरादिके न अधिक समीप और न बहुत 
दूर होनो चाहिए। विस्ती्ण प्रासुक तथा अतिदढ़ होनी चाहिए। चीटियों तथा 
छिद्रोंस रहित समभमिम होनी चाहिए। गोली नहीं होनी चाहिए जतुरहित 
होना चाहिए । 
निषोधिका बस्तीसे पष्चिम-दक्षिण दिशाम हो तो उत्तम होती है । पश्चिम-दक्षिण 
विशामें हो तो सव॑ सघको समाधिलाभ होता होता है दक्षिण दिशाम हो तो संघको 
आहार घुलभ होता है। पश्चिम दिशामे हो तो संघका विहार सुखपूर्वक होता हैं । 
उपकरणोका लाभ होता है । यदि इन दिशाओमें निषीधिका न मिले तो पूर्व दक्षिण 





१ भगवती आराबता (द्वितीय भाग) गाया र११५ पृ ९ १। 
२ पटलण्डागम ४ पयडि सूत्र ७८। 

३ विजयोदया (अग्वतो-आराघना भाग १) पृ १८२। 

४ प्रउमचरित्ध प्रथम भाव सधि १ २। 

# भगवती आराधना गाया १९६ १९९४ । 
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दिशामें पदिचम उत्तरमे पूबम या पूर्वोत्तरमें होता चाहिए । कितु पूरब दक्षिणमें 
स्पर्डा पश्चिमोत्तर दिशाम कलह पूर्व दिशामें भव उत्तरम व्याधि तथा पूर्वोत्तर 
दिल्याम परस्पर खीचातानो होतो है । 


क्षपक जिस समय मरणको प्राप्त हो शवको उसी समय वहाँस हटा दना चाहिए । 
मगंदि असमयमें मरा हो तो जागरण बंधन या छेदन करना चाहिए । 

बाल बढ़ दौध््य तपस्वी भीरु रोगी मनि तथा दु खित हृदय आचार्योंको 
छोडकर निद्राकों जीतने बाले मनि जागरण करते ह | जो मुनि गृहोताथ होते हैं 
जिन्होने अनेक बार क्षपकका कम किया है महाबलूशाकी महापराक्रमी महासर््व 
झाली मुनि मृतकके हाथ या परके अगूठको बंचते या छदते हैं। यदि यह विधि न 
की जाय तो कोई विनोटी देवता मृतककों उठाकर दौड सकता ह क्रीडा कर सकता 
है बाधा पहुँचा सकता है | उसे देखकर बालक आदिका चित्त क्षप्र हो सकता है व 
डरकर भाग सकते ह और उनका भरण हो सकता है । 


यदि भकतपरिज्ञा मरण करनवाली विख्यात आयिका श्राविका या स्थानरक्षिका हो 
तो उसके लिए शिविका बनानी चाहिए। शिविका बनानके पश्चात उसके शवकों सस्तर 
पहित शिविकामें रखकर बाँध दना चाहिए जिससे वह उठ न सके उसका सिर गाँव 
की ओर होना चाहिए | उस शिविकाकों लेकर पहले दख हुए मागसे शीघ्र जाते हैं 
न तो मार्गंम रुकते है ओर न पीछ देखत हूं । उसके आगे एक व्यक्तिको सोध बिना 
रुके बिना पीछे देखे क्रुश मटठीमे लेकर चलना चाहिए । पूर्व निरूपित स्थानमे 
लगातार मुटठीसे एक समान कुश डालते हुए एक सस्‍्तर बनाना चाहिए जो सर्वत्र 
सम हो | जहाँ कुद न हो वहा चर्ण अथवा केशरसे सवंत्र समान रखा खीचनाः 
चाहिए । 

यदि सस्तर ऊपर विषम हो हो आचाय॑ंका मरण या व्याधि मध्यमे विषम हो तो 
श्रेष्ठमुनि (वृषम) का मरण व्याधि तथा नीचे विषम हो तो अय मनियोका मरण या 
व्याधि होती है । जिस दिशाम ग्राम हो उस ओर शिर करके उपधिसहित (पीछी 
आदि) उस शवको ख देना चाहिए । शवके उठनेके भयसे उसका सिर गावकी 
ओर किया जाता हू । सम्यक्त्वकी विरायना करके जो मरकर दब होता है वह भी 
पीछीके साथ अपना शरीर दखकर ही जान लेता है किम पूव॑मवम सयमी थी। 
जधय नक्षत्रम यदि क्षपत्तका मरण होता हू तो सबका कायाण होता ह॒ मध्यम 
नक्षत्रम मरण होता ह तो शेष साधओमसे एकका मरण होता है| यदि उत्कृष्ट नक्षत्रमें 
मरण होता है तो दोका मरण होता है। शतभिषा मरणी आर्द्रो स्वाति आश्लेषा 
“येष्ठा ये जधन्य नक्षत्र हैं। रोहिणी विशाखा पुनवसु उत्तरा फाल्गुनी उत्तरा- 
भाद्रपद उत्तराषाढ़ा ये उन्कृष्ट नक्षत्र ह। दोष नक्षत्र मध्यम हूं । 
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प आश्याघरजीके अनुसार अल्पनक्षत्र उन्हें कहते हैं जो पनद्रह मुहूर्त तक रहते 
हैं. तीस मूह॒र्तं तक रहने वाले मध्यम तथा पताछीस मुहूत॑ तक रहने वाले नक्षत्र 
उत्कृष्ट नक्षत्र हैं । 

इसलिए संघकी रक्षाके अभिप्रायमे तृणोंका पुतला बनाकर रखें। यदि मध्यम 
नक्षत्रम मरण हुआ हो तो उसके साथ एक पुतला रखें। यदि उत्तम नत्तत्रमें 
मरण हुआ हो तो उसके साथ दो पुतले रख। मतकके पास उस पृतलेकों रश्ंकर 
तीन बार उच्च स्वरसे घोषणा करे कि मैंने उस दूसरेके स्थानमें यह दूसरा स्थापित 
किया है जिसके स्थानमें यह पुतला स्थापित किया है वह चिरकाल तक जीवित 
रहकर तपस्या करे | यह पुतला देनेका विधान है । दो पुतलले स्थापित करने पर तीन 
बार घोषणा कर कि मने दूसरा औ तीसरा पुतला स्थापित किया है ये दोनों जिसके 
बदलेमें स्थापित किये है वे दोनों साध चिरकाल तक जीवित रहकर तप करें| यदि 
पुतला बनानेके लिए तिनके न हो तो ईट पाथर आदिके चूर्णते अथवा केशर क्षार 
कक ऊपर ककार लिखकर उसके नीचे तकार लिख । इस प्रकार क्‍त अक्षर 

। 


मतककी शब्याके निर्माणके लिए गृहस्थोसे जो उपकरण वस्त्र पात्र आदि 
लिया गया हो उसपर जो लौटा देन योग्य हो उन्हें पाडिहारिक कहते हैं। उस 
पाडिका रिकको गृहस्थोंको सम्यक रीतिसे समझा-बुझाकर छौटा द । 

आराघना की प्राप्ति की भावनासे संघ एक कायोत्सगको तथा क्षपककी वस 
तिकाकी जो अधिष्ठात्री दवता हो उसके प्रति इच्छाकार कर कि आपकी इच्छासे सच 
इस स्थान पर बठना चाहता है। अपने सघके साधका स्वर्गंवास होने पर उस दिन 
उपवास करना चाहिए तथा स्वाध्याय नहीं करना चाहिए । उपवास कर सकते हैँ 


नहीं भी | कुछके अनुसार दूसरे सघके साधका मरण होन पर स्वाध्याय करना 
चाहिए । उपवास कर भी सकते हैं और नही भी । 


क्षपकका दारीर स्थापित करके तीसर दिन जाकर देखत हैं कि सघका विहार 
सुखपूर्वक होगा या नही । मृतककी गति अच्छो हुई हुई है या बुरी । जितने दिन 
तक वह शव गीदड आदिसे सुरक्षित रहता हू उतने वर्षों तक उस राज्यम सुभिक्ष 
एवं शाति रहती ह । पक्षी तथा पद्मओ द्वारा वह घरोर जिस दिद्यामें ले जाया गया 
हो क्षम-सुभिक्ष जानकर उसी दिज्ञामें संवको ब्रिहार करना चाहिए | यदि उसका 
सिर और दात पव॑तके शिखके ऊपर दिखाई दे तो वह मक्तिको प्राप्त हुआ है । यदि 
मृतकका मस्तक उन्नत भूमिभागमें दिखाई दे तो वह मरकर बमानिक देव हुआ 
जानना । यदि सम भूमिभाग में दिखाई दे तो ज्योतिष्क लेब या व्यतरदव हुआ 
समझना चाहिए । यदि गड्ढ़ेमे दिल्लाई दे तो वह मंवबनवासो देव हुआ समझना 


चाहिए । 
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मृतक सस्‍्कारकी यह विधि लक्षण है । प्राचोन प्वताम्बर ग्रन्थमे प्राप्त मृतक 
सस्कारविधिसे मिलती है । वहा भी साघुके शवकों दहन अथवा दफन किय बिना छोड़ 
डनेका उल्लेख ह॒दिगम्वर परम्पराके लिए यह अश्न तपूर्व ह । पुतले बनाने की यह 
विधि जैनचर्मकी प्रढ्वतिसे सवंधा विरुद्ध है और एक प्रकार का मिथ्यात्व भी है । 
हमें आश्चर्य भी ह कि अहिंसा धर्मके अनुयायी और खासकर साथुके द्वारा इसका 
विधान कैसे किया गया ? 

यहाँ हमन यापनीयोकी उन विचारघाराओं तथा मायताओका उल्लेख किया 
है जिनम व दिगम्बर तथा एवताम्बर किसी एक परम्परासे मतभेद रखते है. तथा 
वकसी एक परम्पराके अनुकूल विचार रखत हूं और दोनो विचारघाराओंके अतिरिक्‍त 
विशिष्ट विचारधारा रखत हैं । 


पच्चम परिच्छेद 
यापनीयोंकी आचार सद्दिता 


यापतोयोको आचार सहिता 


यापनीय सम्मत श्रावक वे मनि आचार सहिताका वणन इस अध्यायका प्रतिपाथ 
विषय है । 
श्रावक-आचार-संहिता 
मुनिधम ग्रहण करनेमें असमर्थ व्यक्तियोंके छिए श्रायकाचारका निरूपण किया 
जाता है । 
यापनीयोंका श्रावकाचार विषयक साहित्य सक्षिप्त सू अरूपमें ही उपलब्ध हुआ 
है। भगवती आराधना तत्त्वाथसूत्र पद्मचरित हरिवशपुराण पठमचरिउ हत्यादियें 
श्रावकाचारका निरूपण हुआ है । 
बारहब्त--भगवती आराधनाम गृहवासको संदोष माना गया है। टीकाकार 
अपराजितसूरिन गृहवासके दोषोकी विस्तारसे चर्चा की है। यहाँ देशविरत सम्यग्दृष्टिके 
मरणको बालपण्डितमरण बतलाते हुए श्रावकाचारका प्रतिपादन किया गया है । 
पच् य अणव्वदाइ सत्त य सिक्‍्खाउ देसजदिधम्मो | 
सव्बेण य देसण य तेण जुदो होदि देसजदो ॥ 
पाणवधमुसावादादत्तादाणपरदारगमर्णाह | 
अपरिमिन्च्छादो वि अ अणुन्वयाइ विरमणाइ ॥ 
ज च दिसावेरमण अणत्थदड हि ज च वेरमण । 
देसावगासिय पि य गुणव्वाइ भवे ताइ ।॥| 
भोगाण परिसखा सामाइग्रमतिहिसविभागो य। 
पोसहविधि य सव्बो चदुरो सिक्खाउ वुत्ताओ ॥ 
आसुक्‍कारे मरण अव्वोच्छिण्णाए जोविदासाए । 
णादीहि वा अमुक्को पच्छिमसल्लेहणमकासी ॥ 
आलोचिदणिस्सल्ली सघरे चेवारुहित्तू सथारे | 
जदि मरदि देसविरदो त वत्त बालपडिदय ॥* 
पाँच अगुन्नत और सात शिलाब्रत यह देशयतिका धम है । प्राणियध मृषाबाद 
अदत्तादान परदारगमन तया अपरिभित दृठाओंसे विरमग अणकब्रत हैं। दिग्विरमण 
अनथदहविरमण व देशावकाशिक गुणब्रत हूं । भोगोका परिसद्यान सामायिक अतिथि 


१ भगवतों आराषना (भाग २) गा १३१९। 
२ विजयोदया (भगवती आराघना) पू ६४९ । 
३ भगवतों आराघता गाया २ ७३ ७८ । 
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सविभाग तथा प्रौषधविधि ये चार शिक्षात्रत हैं। इतका पालन करते हुए श्रावकः 
जीवन यापन कर | मरण अवध्यभावी होनेपर जीविताशा नष्ट हो जानेपर अन्तिम 
समयमें सल्लेखना कर । परिवारके छोगों द्वारा जनुमति न मिलने पर प्ररपर ही 
आलोचना करके ति शल्य होकर सस्तरपर आरुढ़ होकर समाकिमरण करे । देशबिरति- 
के इस मरणकों बारूपडितमरण कहते हैं । 


सर्वप्रथम तत्त्वाथ॑सूत्रम हो अणुब्रतोके अतिवारोकी चर्चा मिलती है। हरिवश- 
पुराणमें भी इन बारह ब्रतोकी अतिचारखहित चर्चा है। 


दिगम्बर श्वताम्बर व यापनोय तीनो हो परम्पराओम श्रावकके बारह ब्रतोंकी 
मान्यता है। दिगम्बर परम्परामे गुणब्रतों और शिक्षात्रतोम व्यत्तिक्रम पाया जाता है $ 
यहाँ कही कोई शिक्षात्रत गृणव्रतम व कही कोई गुणवत शिक्षात्र तमें सम्मिलित कर 
लिया गया है। कही सल्लेखताको बारहब़्तोंमे सम्मिलित कर लिया गया है । 


रत्नकरण्डक्रावकाचार सागारघर्मामृत धर्मंसग्रहभ्नावकाचार व प्रवचननसारोद्धार 
आदिम दिश्षत अनथे प्ड उपभोगपरिभोगपरिभाणकों शुणद्बरत तथा देशावकाशिक 
सामायिक व प्रौषधोपवास तथा अतिथिसविभागको शिक्षात्रत माता गया है | आचार्य 
कुन्दकुन्दके चारित्तपातुड वसुनन्दि श्रावकाचार ब्रतोद्योतन-क्रावकाचार भव्यघर्मोपदेश 
रत्नभाला आदिम सालेखनाको शिक्षात्रतम सम्मिलित किया गया है। पुरुषाथंसिद्धध 
पाय पूृ०यपादक्षावकाचार छाटीसहिता यशस्तिछुकचम्पू आदिमे दिग्विरति देशविरत्ति 


तथा अनधंदण्डविरतिको गुणव्रव तथा सामायिक प्रौषध भोगोपभोग तथा अधिथिस 
विभागको शिक्षात्रत माना है । 


इवेताम्बर परम्परामें सवंत्र सल्लेखनाको पथक रखा गया है । उपासकदशागसत्रमें 
पाँच अणुत्रत उनके पाँच अतिचार दिगब्रत उपभोगपरिभोगपरिमाण तथा अनथदणष्ड 
विरमण गृणब्रत व इनके पाँच-पाँच अतिचार तथा सामायिक देशावकादिक प्रौषधो 
पवासतथा यथासविभाग चार शिक्षात्रत और इनके पाँच-पाँच अतिचारोका वर्णन 
है। इन बारह वर तोक अनन्तर अन्तिम समयम सल्लेखनाका विधान है । 


यापनोय परम्परामे भी भगवती आराघना व तत्तवाथंसत्रमें दिः्खत देशावकाशिक 
व अनर्थदष्डविरमण गणब्नत तथा साम्रायिक प्रौषष अतिथिसविभाग तथा भोगोपभो 
गपरिमाणकों शिक्षात्रत कहा गया है। सल्लेखनाका पृथक उल्लेख है। किन्तु 
पदूमचरित और तदनसारी पउमचरिउमें दिशाप्रत्याश्यान भोगोपभोगपरिमाण तथा 
अनथदण्डविरमणको गुणब्रत तथा सामयिक प्रोषण अतिथिसंविभाग तथा भा ते 


१ त वायंसूत्र अध्याय ७ । 
२ हरिवशपुराण सर्ग ५८ । 


पंच्रम पच्छियाद २ ९ 


समयमें सल्लेखनाको शिक्षात्रत कहा गया है। पठमचरिउमें अन्धंदण्डविरसणके 
स्थानपर जो खलसग्रहत्याग है वह नवीन व अपूर्यन हे। सम्मवत लिपिकारका 
प्रभाद हो । 
मूलगुण 
दिगम्बर परम्पराम गृहस्थोंके आठ मलगुण मान गये हैं। मद्य मास व मधके साथ 
पंच उदमस्तर त्यायकों सूछंगुण साननेको एक परम्परा है। आचाये समन्तभद्गने 
तीन मकार और पाँच अणम्ञ तोंको अष्ट्मू लगण कहा है यह दूसरी परम्परा है।* 
आचाय॑ जिनसेनने मद्य मास मधके साथ पच उदम्बर त्याग और हिंसासे 
विरतिको सार्वकालिक ब्रत कहा है ।* निम्नलिखित इलोक जो जिनसेनकृत महापुराण 
का माना जाता है उसमे नहीं मिछता--- 
हिंसाउसत्यस्तेयाब्रह्मपरिप्रहाच्च बादरभेदात्‌ । 
दयूतान्मासा मद्याद्‌ विरतिग्गहिणोः्ष्टमूलगुणा ॥ 
प॑ मघावी विरचित घमसग्रह श्रावकाचार (३/१५५) म आप्तपंचनुति जीव 
वया सलिलग्रालन मद्यादित्रय निशाहार व पनोदुम्बरवजन ये आठ मलूगुण माने 
गये है। यह सर्बंथा नवीन प्रतिपादन है । 
सागारघर्मामृतम पूर्वोक्त दोनो परम्पराओका सम्रमह है । 
मद्ममासमधुन्युज्ञत्‌ पद्च क्षीरिफलानि च। 
अष्टतान्‌ गृहिणा मूलगुणान्‌ स्थूलवधादि वा ॥ 
फलस्थाने स्मरेद द्यत मधुस्थाने इहैव वा। ( २/२३ ) 
परस्तु यापनीय अणम्रतोंको हो मुठगण मानते हैं। अपराजितसूरि विजयोदया 
टीकाम कहते हैं- संयतासयतानामणुश्रतानि मूछगणव्यपदेशभा्जिमवन्ति -उत्तरगुणोंका 
कारण होनसे इन्हें मूलगुण कहा जाता है-उत्त रगणाना कारणत्वान्मूलगुणव्यपदेशी ब्रतेष 
वर्तत । तस्वायंस्‌ूत्रसे भी यही प्रतीत होता है कि पाँच अणग्रत श्रायकके मूल्यगृण हैं 


१ पठमचरिउ ३४वीं सन्धि । 

२ दा पुरुषायंसिठयुपाय (६१) यश्षस्तिलकचम्पू (६/२५५) सावयघम्मदोहा 
२२ २६) प्रदनोशरश्रावकाचार (१२/६) धर्मोपदेशपोयूष वर्षधाबकाजार(३/७) 
राटीसंहिता (१/६-७) पुणज्यपाद शांवकाचार (१४) ब्रतसार-अ्रावकाचार (५) 
आवकाचा रसरीद्धार (६१६) पंथचनिंद तिकामतश्आावकाजार (२३) आदि ये सभी 
आधेकाचा रसंग्रह साथ ६ २ २ में सम्रहीत हैं । 

है रत्नकरण्डश्रावकाचार २/६६। 

४ महापुराण ३८/१२२। 

५ विजयोदया ( भगवतो-आराधषना भाग-रै ) प्‌ १५८ । 
श्ष 
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जिसके लिए प्रथम सत्रमें उन्होंने अणव्रतोध्यारी ( ७१९ ) कहा है और दूसरे सूत्रमें 
उसे सात झीलगब्रतोसे सम्पन्न माना है। ये उत्तरत्रत है । 


अष्टमलगुणकी परम्परा बादमें विकसित हुई प्रतीत होती है! आचाय कुन्दकुन्द 
और स्वामी कातिकेयने भी मूलगणोका कोई विधान नही किया हैं। तत्त्वाथसृत्र और 
इवताम्बर आगम उपासकदशागस्‌ूत्रम भो मलुंगुणोंका निदश नहीं है। सर्वप्रथम 
आचाय॑ समन्‍्तमंद्रने अष्टमूलगुणोकी चर्चा की है। तीन मकार और पत्र क्षीरिफल 
अभवयोंमे परिगणित होते हैं। कालान्तरमें तो अमदय पदार्थोंकी एक रूम्बी सूची ही 
दी गई है । अत पाँच अणुब्नतोकों हो मुलगुण कहना ही उचित प्रतीत होता है । 
राजिभोजनविरमणवप्रत--यापनीय साहित्यमें प्राय सत्र महाव्रतोंके सन्दभंमे 
रात्रिभोजनविरमणब्रतकी छठे ब्रतके रूपमें चर्चा ह। कवि स्वयभन गृहस्थोंके सन्दर्भभ 
भी अनस्तमितग्रतकी चर्चा की हैं। अनस्तमित अर्थात्‌ रात्रिभोजनत्याग नामक ब्रतके 
पाठनसे विमल शरीर और विमल गोत्र प्राप्तिका उलेख किया है । 
सौतका महरुअ--महाकवि स्वयभने भोजन करत समय सौनका पालन करने 
बालेको शिव व शाश्वत मोक्षका अधिकारी कहा है-- 
भोअणे मउणु चउत्थउ पालइ | 
सा सिव-सासय गमणु णिहालइ ॥ ३४/८॥९ 
बहुत्कथाकोशम भी मौनव्तघारी अणब्रतधारीको मोक्षका अधिकारी बताया गया है-- 


अणब्रतधर कब्चित्‌ गुणशिक्षा्रतसमन्वित । 
सिद्धिभकतो ब्रजेत्‌ सिंद्धि मौनव्र॒तसमावित ॥ 
हरिवशपुराणमें भी मौनस्तु साक्षा मोक्षस्प कयते ( १८/५१ ) कहा गया है । 


गृहस्थ मुक्तिके सकेत 


दसणपाहुडकी टीकामे श्रतसागरसूरिने यापनीयोको सपग्रन्धोको मुक्ति मानने 
वाला कहा है । श्वेताम्बर परम्परामें भी पन्द्रह प्रकारके सिद्ध माने गये हैं. उनमे 
! गृहीलिंगसिद्ध भी है ।-- तित्थसिद्धा अतित्यसिद्धा सयवुद्धसिद्धा पत्तेयबुब्सिद्धा 
बद्धबोहियसिंदा थीलिगसिद्धा पुरिसलिगसिद्धा नपु सकलिगसिद्धा सलिगसिद्धा 
अण्णलिगसिद्धा गिहिलिगसिद्धा एयसिदा अणेगसिद्धा इति | * फिर भी उपासक- 
दक्शागसूत्रमे दस श्रावकोंकी कथाए हैं जो पूर्णत श्रावकघमंका पालन करते हैँ । 


१ पंउसचारिउ रे४|८/९। 
२ रूलितबिस्तरा पु ३९७। 


फंचम परिच्छेदट २११ 


स्यारह प्रतिमाए धारण करत हैं । अन्तमें सल्लेलना घारण करते हैं. तथापि उनके 
मुक्त होनेका उलेल नही है । 

भगवती आराघना और उसकी विजयोदया टीकामें भी ऐसा कोई स्पष्ट उल्लेख 
नहीं मिलता है जिससे यह कहां जा सके कि ये गृहस्थोंकों मक्ति स्वीकार करते 
थे। वे तो आचरणकी शुद्धताके समयंक हैं । अचेलताके प्रति उनका आग्रह है | 
अस्त्र ग्रहण विशिष्ट परिस्थितियोंमें हो स्वीकृत है । इस सबसे हमें यही प्रतोत होता 
है कि ये अन्तिम समयमें सल्लेखना धारण करने वालेकों ही मुक्ति स्वीकार करते 
होंगे क्योंकि पउमचरिउमें यही कहा गया है +-- 


जो चउथउ सिक्खावउ धरइ सण्णासु करेप्पिण पणु मरइ। 
सो होइ तिलोयहो वडढयउ णउ जम्म-मरण विओअ भड ॥* 
अर्थात जो चौथा शिक्षात्रत धारण करता है अर्थात्‌ सन्‍्यास धारण करता है 
उसे जम मरणका भय नहीं रहता | इस सब्धिम कुछभषण मनि रामको उपदेश देते 
हुए श्रावकाचारका कथन करत हूं । यही आरभमें व कहते हैं कि मधु मद्य और 
मासका जो त्याग करता है छ& निकायके जीवोपर दया करता है और अअस्तमें 
सल्लेखनापूवंक मरण करता है वह मोक्षरूपी महासागरमे प्रवश करता हू । 
वस्तुत समाविमरण के समय श्रावक भी आलोचना करके नि शय होकर आह्ा 
रादिका त्याग कर दता है । भगवतों आराघनाम स्पष्ट रूपसे कहा हैं कि श्रावक भी 
अन्तिम समयमें निर्यापकाचार्यके समीप भक्त प्रत्यास्यान मरण कर सकता है ओर 
उस समय उसे उत्सगलिग धारण कर लेना चाहिए। स्वयभने इसे ही सनन्‍्यास 
धारण करना करता है। भगवतो आराधनामें भक्तप्रत्याव्यानमरणसे मुक्ति प्राप्त होने- 
का भी कथन है । और जब श्रावक इस मरणका अधिकारी है तब इस मरणसे 
मुक्तिका भी अधिकारों हो सकता है । 


अपराजितसरि निग्र थताको प्र६ष्ट मोक्षभागं कहते हैं-- नैग्रेन्थ्यताको प्रक्ृष्ट 
मोक्षमार्ग कहते ह-- न ग्रन्थ्यमेव मोस॑मार्गप्रकृष्टम । मोक्षका प्रक्ृष्ट मांग नग्नंल्थ 
है तो क्‍या कोई अप्रकृष्ट (सामाय या अपवाद) मार्ग भी है ? 

इसके अतिरिक्त प्उरमचरिउ और बहत्कथाकोशम मौनब्रती अपफुत्रसधारीको 


मोक्षका अधिकारों माना ह । इनके श्रावकाचारको एक विशेष बात यह है कि इन्होंने 
मौनब्रतको बहुत महत्त्व दिया है । 


१ स्वर्यंमकृत पठमचरिड ३४/७/१ ११। 
२ पठमचरिउ ३४|४/१ 


२१२ वापतीय और उनका साहित्य 
मुनिलआचार-सहिता 


मलछाचार भगवती आराघना तथा उसकी विजयोदया टीकासे यापनीय सम्मत 
मुन्रियोंके आचारका ज्ञान होता ह । मलाचार मनि-आचारका प्रतिपादक ग्रन्थ है । 
भगवती आराधनामें समाधिमरणके प्रसगसें मुनि आचारका वर्णन है। इन ग्रन्योंसे 
ज्ञात होता है कि यापतीय सनियोकी आचार-सहिता दिगम्बर मुनियोंके प्रायः 
तुल्य थी । 

मूलगुण--म लगुणव्यपदेशो ब्रतेष बतत --त्रतोको मूखगुण कहत हैं अत पच 
महाब्रत मुनियोंके मू लगुण हूं । मलाचारम अटठाइस मूलगुणोका कथन हु व इस 
प्रकार हुं--पाँच महात्नरत पाँच समिति पाँच इसद्रियनिरोध षट आवश्यक लोच 
आचेलक्य अस्नान क्षितिशयन अदन्तघावन स्थितिभोजन और एकभकक्‍त । 

भगवती आराधना और उसकी टीकाम अदठाइस मूलगुणोका उल्लेख नही हू 
यश्॑पि स्थितिमोजन और एकभक्‍्तको छोडकर विवेचनम प्राय सभी आ मये है । 


महाव्रत--महात्र तका अर्थ करते हुए भगवतो आराधनाम कहा गया है कि जो 

महान प्रयोजनको धिद्ध करते हैं अथवा महान व्यक्तिया द्वारा जिनका आचरण होता 
है अथवा जो स्वय महान हूं वे महाद्रत है ।* मुनि अहिंसा सत्य अचौय॑ ब्रह्मचय तथा 
अपरिप्रह इन पाँच ब्रतोका मन बचन काय तथा कृत कारित अनुमोदन इन नौ 
प्रकारसे पाछन करते हैं। इसके विषयम विजयोदयामे-- सवंजीवविषयमहिंसात्र तम 
दत्तपरिप्र ह यागौ सर्वंद्रव्यविषयो द्रव्यकदेशविषयाणि शेषब्र तानि अर्थात समस्त जीवोंके 
विषयमें अहिंसाव्रत समस्त द्रग्योके प्रति अचौयं व अपरिशग्रहब्रत 4 सत्य और ब्रह्म- 
ये द्रब्यके एकदेशके विषयमें होते हँ--कह कर आवश्यकनियु क्तिकी गाथा (७९१) 
उद्धृत की है--- 

पढमम्मि सव्वजीवा तदिये चरिमे सब्बदव्बाईं। 

सेसा महव्वयवा खल तदेकदेसस्मि दवाण ॥ 


१ ( भगवती आराधना भाग १ ) विजयोदया पृ १५८» 
२ मूछाचार १/२३। 
३ भगवती आराधना गाया ११७८ । 
साधति ज महत्थ आयरिदाइ च ज महल्लेहि ! 
ज चर महल्छाइ सय महतव्यदाइ हवे ताइ ॥ 
४ ( भगवतो आराघना भाग है ) पु १५८॥ 


पंचम परिन्‍्छेद २९३ 
सतोकी भावनाएँ 


अहिसाततको भावनाएं ---एबणासमिति. आदान निेषणसंभिति ईयसिमिति 
मनोशुष्ति लथा आलछोकितमोजसपान | 


सत्यव॒तको भावनाएँ--क्रोध भय लोभ तथा हास्यका प्रत्याह्यान व अनुवी 
पबमाषण । 

अस्तेयत्रतको भावनाएं --याञू्चाप्रतिसेवी ( प्राथनासे प्राप्त वस्तुका सेवन ) 
समनुझापनाप्रतिसेबों ( अनमतिसे प्राप्त वस्तुका सेवन ) अनन्यमावप्रतिसेवी ( अना 
त्मबद्धिसे सेवन ) “यक्तप्रतिसेवी ( आचाय द्वारा त्यक्त बस्तुका सेवन ) तथा सधर्मों 
शकरणका भनवी चिसेबन । ये भावनाएँ मछाचारके अनसार है ।* 


अग्वती-आ घनाम अननुज्ञाताग्रहण (समनज्ञापनाप्रतिसेवी) असगबद्धि (अनन्य 
आवलप्रतिमेवी) प्रयोजनमात्रयाचना ( याञ्चाप्रतिसेवी ) अननुज्ञातगृहप्रवशवजन तथा 
सूत्रानवार याचना ( अनवोचिसेवन ) कही गई हैं।'* 

ब्रह्म वर्य्तको भावजाए --महिलाछोकन पृवरतस्मरण संसक्तवसतिका त्याग 
विकथा तथा प्रणोतरसोका याग ब्रह्माचयेत्रतकी मावनाए हूँ । 

अपरिप्रह व्रतकी भावताए--शब्द स्पर्श रूप रस वे गधम रागद्रेषका 
परिहार । 

तत्त्वाथ॑सूत्रके धव पाठमे इन भावमाओका उल्लेख नहीं है। भाष्यमें इनका 
उल्लेख है। भाष्यम उल्लिखित अचौयब्रतको भावनाएं मूलाचार तथा भगवती 
आराघतासे मिलती जुलतो हैं जबकि तस्वायंसूत्रके दिगस्वर पाठकी अचौर्यत्रतकी 
भावताएँ मूलाचार और भगवतों आराशनासे नितान्त भिन्न हैं! वे हस प्रकार हैं 
अन्‍्यागारावास विभोजितायास परोपरोधाकरण भैक्यणुद्धि और सर्माविसवाद 
इसके अतिरिक्त अिसाब्रतकी एकणासमितिके स्थानपर वाकुगुप्ति तथा अद्वाचमंत्रतकी 
ससक्तवसतिकात्यागभावनाके स्थासपर स्थदारीरसंस्कारत्याग है। इस प्रकार ब्रतोंकी 





भावनाओंमें विगम्बर परम्परासे कुछ भिन्‍्तता है । 

१ भगवती आराधना गाथा १९ ५ जोर उसकी टोका तथा मूलाचार ५१४ ४ 
२ मलछाचार ५/१४२। 

३ भगवती-आराधषना १२ २३॥। 

४ तत्त्याथभाष्य ७३ । 


अस्तेमानवी ध्यवग्रहया जनम भी कण वा्रह॒मा व तमेता ब दित्यवप्रहाष धारण समातघामि- 
क्रेम्मोडबग्रहयाचनमनुज्ञापितपानभोजनमिति । 


२१४ यापनोय और उनका साहित्य 
रातरिभोजनविरमण 


मूछाचार और भगवती आराधनाके अनुसार ब्रतोंके रक्षणार्थ हो रात्रिमोजन 
निवृत्ति कही गयो है। अपराजितसूरिका कथन है कि प्रथम और अन्तिम ती्य॑रूरके 
तीथ॑म रात्रिभोजनविरमणको छठा ब्रत कहा गया है। यह उन पाँच महात्रतोके 
परालनाथ ही है-- तषामव पचाना ब्रताना पारूनाथ राज्रिभोजनविरमण पष्ठ ब्रतम्‌ । 
इसका स्पष्टीकरण करत हुए वे कहते हूं कि यदि मनि रात्रिमे भिक्षाके लिए भ्रमण 
करता है तो त्रस और स्थावर जोवोका घात करता है क्योकि रात्रिम उनको देख 
सकता कठिन है । दायकके आनका माग उसके अन रखनका स्थान अपन उच्छिष्ट 
गिरनका स्थान दिया जान वाला आहार नही देखा जा सकता । दिनम भी जिनका 
परिहार कठिन है उन रसज अतिसुक्ष्म जीवोका परिहार रात्रिम तो सभव हो नहीं है । 
इत सबकी सम्यक रूपसे परीक्षा किये जिना पदविभागो सामाचार एषणासमिति तथा 
सत्यक्षत स्थिर नही रह सकता । रात्रिम गृहस्वामों सोया हुआ हो और किसी अयके 
हाथसे आहार लेन पर अदत्ता न होगा । रात्रिमे छाकर रखन औ  दिनम भोजन 
करनेसे अपरिग्रहव्रतका छोप होगा । इस प्रकार रात्रिभोजन यागस ही समस्त ब्रत 
सम्पूण रहत हैं। 

दु्भिक्षे! समय उत्तर भारतमे श्रमण रात्रिमे भोजन लेन अथवा छाकर रखने 
लग होगे जसा कि बृहत्कथाकोशको भद्रबाहुकथासे सकेत मिलता हू। तभी उसके 
परिहारके लिए रात्रिभोजनत्यागको छठ व्रतके रूपम परिगणित किया गया होगा । 

आरंभम दिगम्बर परम्पराम इसे पथक ब्रतक रूपम मान्यता नहीं मिछी। 
तस्वायंसूत्रकी दिगम्बर टीकाओ सर्वाथसिद्धि राजवातिक और इलोकवातिकम ७/१ 
सूच्रकी व्याख्याके अवसरपर यह दाका उठाई गई है कि राषत्रिभोजनत्याग छठा 
अणुव्रत है उसकी यहां गणना करनी चाहिए फिर यह अधविसाद्रतकी आलोकित भोजन 
पान-आावनामें अन्तभ ते होता है कहकर उसका समाधान किया गया है। परन्तु काष्ठा 
सघमे यह पथक अणुव् तके रूपमे मान्य हुआ है । सर्वार्थसिद्धि तथा राजवालिकर्मे राकि 
भोजनविरमण छठा अणक्नत माना जाना चाहिए यह शंक्रा उठाई गई है जबकि 
इलोकवार्तिकमे इसे ब्रत मात्र कहकर दशका उठाई गई ह्‌ । 

काष्ठासंघी ५. आशाघरजीने इसे अणुव्रत कहा है यद्यपि सर्वत्र राजिभोजन 
विर्मणकी चर्चा मुनियोंके आचारके प्रसग में हैं अत इसे अगुश्रत क्यो कहा ! इसका 


१ मूलाचार ५/९८ भगवती आराधना ११०९ विजयोदया प ३३१।॥ 
२ विजयोदया पु ३३ -- आद्पाध्यात्त्यतीययों राजिमोजनविरमणषष्ठानि पक्त 
महाब्रतानि । 
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उत्तर देते हुए उनका कथन है कि केवल राविमें भोजनका त्याग होनसे दिनतमें ग्रहण 
किये आनेके कारण कालको दृष्टिते इसे अणब्रत कहा जाता है। 


यह प॑ आशाघरजीकी अपनी व्यास्या है क्योंकि यापनोयोते इसे व्रत ही कहा है 
अणुत्रत नहीं। परस्तु राजिभोजनत्यागको पृथक ब्रतके रूपमें मान्यता देना यापनीयोंका 
ही प्रभाव है । हम पहले कह चके हैं कि यापनीय सबकी शाखाए काधष्ठासधममें अन्त 
भुंक्त हुई हैं अत उन्होंन अपनी मान्यताओंसे इन्हें प्रभावित किया है । 

अष्टप्रवचचनमातुका--पाँच समिति तथा तोन गुप्तियाँ भी ब्रतोंकी रक्षक हैं । इन्हें 
अष्टप्रवचनमातुका कहते हूं । 

समिति--अपराजित॑सूरि कहने ह कि प्राणियोको पोडा न हो इस भावमे सम्यक 
प्रवुत्ति करमा समिति है। सम्यक विश्ेषणके द्वारा जीवोंके स्वरूपका ज्ञान और भ्रद्धान 
पूर्वक प्रवृत्ति कही गई है । 

ईर्यासमिति--मराचार और भगवतो आराघनामें कहा गया हू कि मार्गशुद्धि 
उद्योतशुद्धि उपयोगशुद्धि और आलम्बन शुद्धि इन चार छुद्धियोके द्वारा सृत्रानुसार 
गमन करत हुए मुनिके ईर्यासमिति कहो गई है।'* 


इन शुद्धियोकी -यारुया करते हुए अपराजितसूरि कहते ह कि मार्गम चीटी आदि 
असजीवोको अधिकताका न होना तथा बोज अकुर तण हरे पत्त और कीचड 
आदिका न होना मार्गशद्धि है। जिस मार्ममें वाहत पशु स्त्री पुरुषोका आवागमन 
रहता है वह मार्ग प्रासुक होता ह। सूर्यके प्रकाशका स्पष्ट प्रसार और उसकी 
व्यापकता उद्योतरुद्धि है। चद्रमा नक्षत्र आदिक़ा प्रकाश अस्पष्ट होता है और दोपक 
आदिका प्रकाश व्यापक नही होता । चलनेमें जोबोकी रक्षामें चित्तकी सावधानतों 
छपयोगशद्धि है। गुर चैय तीयं और यतिकी वदनाके लिए गमन करना किसोके 
पास शास्त्रका अपूर्व अथ॑ या अपूर्व शास्त्रके अथंका ग्रहण करनेके लिए गमस करना 
भुनियोंके योग्य क्षेत्ररी खोजके लिए गसन करना वैयाबुत्य करनेके उद्देशयसे गमन 
करना अनियत आवासके उद्देदयते गमन करना स्वास्थ्यछामके उद्देश्यसे गमन 


१ मूलाराषनादपंण आइवास ७ गाया ११८५६ पु ११८७ तथा अनगारघर्मामृत 
अध्याय ४/१५ । 

२ ( भगवती आराघना भाग १ ) विजयोदया पू १४८ । 

३ मलायार ५(१ ५ भगवती आराधना गाया ११८५ । 

४ ( सगगंही आरघना भाग २) विजयोदया प्‌ ५९९। 
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करना अमपर विजय पानेके लिए गमन करना भिन्न भिन्‍न देशोंकी भाषा सोखनेके 
लिए गमन करना इत्यादि प्रयोजनोकी अपेक्षासे गमन करना आलम्बनशुद्धि है | 

मूछाचारके अनुसार ईयपिथके अनुसार जान वाले मुनिको अंप्रमत होकर सामने 
युग प्रमाण भमि देखते हुए चलना चाहिए । 


सूत्रानुसार गमनका स्पष्टोकरण करते हुए अपराजितसूरि कहते है कि न बहुत 
जदी न बहुत बिलूग्बसे सामने युगप्रमाण भूमि देखकर चलना पाद निक्षप अधिक दूर 
न करना भय और आहश्चर्यके बिना गसन करना लीलापूबंक गमन न करना पैर 
अधिक ऊँचा उठाते हुए गमन न करना लॉँघना-दौडना नही दोनों भुजाए लटकाकर 
ग़रमत करना हर तृण-पत्तोसे एक हाथ दूर रहत हुए गमन करना विकाररहित 
चचलतारहित ऊपर व तिय क अवलोकन रहित गमन करना पक्षु पक्षी मृगोकों भय 
भीत न करते हुए गमन करना विछद्ध योनि वाले जीवोके मध्यसे जान पर उनको होने 
वाली बाघाकों दूर करनेके लिए अपने शरीरको बार-बार प्रतिलेखता करते हुए 
गमन करना दुष्ट बल आदिसे चतुरतापूर्वक बचले हुए गमन करना भुस तूष मसो 
तृणसमह गोबर गीछा जल पाषाण और लकड़ीके तख्तसे बचत हुए चलना चोरी 
और कलहसे दूर रहना और पुर पर न चढ़ना आदि ईर्याममिति है ।* 


बिजयोल्याम ईर्यासमितिके अतिचारोका वणन ह--जा इस प्रकार ह--मदालोक 
गमन पंदवियासके क्षत्रका सम्यवनालोचन चित्तके उपयोगका अन्यत्र होना ये ईर्थास 
मितिके अतिचार हूं 


भाषासमित्ति 


सुत्रानुसारी तथा असय कठो ता चगलो आदि दोषोसे रहित अनवच्च 
सत्य और असत्यमृषा दो प्रकारके वचन बोलनेवालेके शुद्ध भाषा समिति होती है। 
जो न सत्य हो और न मृषा वह वचन असत्यमृषा है। विजयोदयामे वचतके चार 


प्रकार बताये गये है--सय अस-य सत्यसहित असत्य और ग्रत यमृषा | इनम उक्त 
दो बोलले योग्य हैं। 





(भगवती आराघना भाग २) विजयोदया प ५९९। 
मराचार ५/१ ६। 

(भगवती आराधना भाग २) विजयोदया प्‌ ५९९६ ।ै। 
(भगवती आराधना भाग १) विजयोदया प्‌ ३८। 
भगवती आराधना गाथा ११६८ मूलाचार ५११ । 
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सत्यवच्चनके दश भेद हँ--जनपदसत्य सम्मतसत्य. स्थापनासत्य नायसृत्य 
रूपसत्य प्रतीत्यतत्य समावतासत्य व्यवहारसत्य भावसत्य और उपमासत्य । 


सत्ससे विपरीत असत्य है । सत्यमृषा बहु बचम है जो सत्य और असत्य दीनों 
रूप होता है । ये असत्य औौर सत्यमृषा दोनो त्याज्य हैं । 


जो त एकात सत्य होता है और न एकान्त असत्य होता है और न सत्यासत्य होता 
'ह वह वचन अंसत्यमषा होता है। असत्वमृषाके नौ भेद हैं--आमजत्रणी आज्ञापनी 


याचनी संपुष्छनी प्रजश्ञापनी प्रत्यास्याती इच्छानुलोमा सशयवचनों और अनक्ष 
रामक । 


बिना विचार बोलना बिना ज्ञानके बीचमे बोलना तथा भाषासमितिके क्रमको 
जाने बिना बोलना भाषासमितिकके अतिचार कहे गये है ।' 
शषणासभिति 


उद्गम उयादन और एषणा दोषोसे रहित भोजन उपकरण और बसतिको 
ग्रहण करने वाले मुनिकी एपणासमिति निमल होती ह। विजयोदयाम एषणा 
समितिका विस्तत वर्णण करत हु कहा गया ह्‌ कि भिक्षाकारल बुभुआकाल और 
अवग्रहकाल य तीन काल हैं। गृहस्थोके यहा भोजनका काल विचारकर भिक्षाके 
लिए निकछना भिक्षाकाल है । अपनी भूख और शरीरकी स्थितिका विचार करना 
अभुक्षाकाल है । भिक्षाके छिए नियमका विचार करना अवग्रहकाल है। इन तीनो 
कालोका विचारकर भिक्षाके छिए गमन करना चाहिए । 


गोचरीके लिए ईर्यासमितिपूवक गमन करना चाहिए। निन्दा और पूजा 
समभाव रहें । जिस घरमें नाचना गाना हो झण्डियाँ लगी हो उस घरमें न जाब | 
शराबों वेश्या लोफमें निन्दित कुल यज्ञश्ञाला दानशारा बिवाहशाला जिन घरोंमें 
जानेका निषेष हो आगे रक्षक खड़ा हो और कोई न जा सकता हो एसे घरोंम जाने 
का निवेष है । दरिद्रकुलोमें और आचारहित सम्पन्न कुलोमे भी प्रवश न नर । बड 
'छोट ओर मध्यम गृहोमें एक साथ अ्मण कर । द्वार पर यदि साकरू छगी हो या कपाट 
बन्द हो तो ठसे खोले नहो | बालक बछडा भेढ़ा और कुत्तेको छाँयकर न जाएँ । 
युष्य फल और बोज पड़े हों. उस परसे न जाए । तत्कालको रिपी-पुती भमिपरते 


भगवती आराधना गाथा ११८७ मूछाचार ५(१११६। 
भगवती साराधना ११८९९ मलाचार ५/११८९। 
(भगवती आराधना भाग १) विजयोंदया पृ रै८ | 
अगवती आराधषता ६।८१ व मलछाबार ५/१२१। 
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न जाए । जिस घरमें अन्य भिक्षार्थों भिक्षाके लिए खडे हो उस घरमें प्रवेदा न 
कर । जिस घरके कुटम्वी धबराए हों उनके मुख पर दीनता और विषाद हो वहाँ न 
ढहरें। भिक्षा्थियोंके लिए भिक्षा मांगनको जो भूमि हो उस भूमिते आगे न जाए । 
अपना आगमन बतलानेके लिए याचना या अव्यक्त शब्द न कर । बिजलीकी तरह 
अपना शरीरमात्र दिखला द । कोन मझे निर्दोष भिक्षा देगा ऐसी खिता न करें । 
एकान्त धरम उद्यानमें केले लता और झड़ियोसे बन घरम माट्यक्षञाला और गायन 
शालामे आदरपूर्वक आतिथ्य पान पर भी प्रवेश न कर। जहाँ अहुत मनुष्योका 
जावागमन हो जीवजतुसे रहित अपविश्रतासे रहित तथा दूसरके रोके टोके जानेसे 
रहि। तथा जो आवागमनका मार्ग न हो वहाँ गहस्थोकी प्राथनासे ठहर | सम और 
छिद्वरहित जमीन पर ठोनो पैरोके मध्य चार अगुलका अन्तर रखकर नि३चल खड हो 
और दोवार आदिका सहारा न | 

चोरकी तरह कपाटाके छिद्र अथवा चारदिवारीके छिद्रमसे न दख । दाताके 
आनेका मार्ग उसके खड़ होनका स्थान तथा भोजनोकी '“'द्धताका ध्यान रख । 
स्तनपान कराती हुई स्त्रों अथवा गर्भिणी द्वारा दिय गय आहारको ग्रहण न कर + 
रोगी अतिवृद्ध बालक पागल पिशाच मूढ़ अधा गूगा दुबल भोद शकाल 
अति निकटवर्ती अथवा दूरवर्ती मनुष्यके द्वारा तथा घूघट किय हुए स्त्रीसे आहार 
ग्रहण न कर । टू -फरे पाज्से दिया गया आहार ग्रहण न कर । माँस मधु मक्खन 
बिता कटा फल मूल पत्र अकुरित तथा कद ग्रहण न कर । इनसे जो छू गया हो 
उसे भी ग्रहण न कर। जिस भोजनका रस गन्ध बिगड गया हो जो दुगधित 
फफदयुक्त पुराना तथा जोवजल्तुयुक्त हो उसे न तो किसोको देना चाहिए और न 
स्वय खाना चाहिए। जो भोजन उद्गम उत्पादन तथा एषणा दोषसे दुष्ट है उसे: 
नही खाना चाहिए। इसप्रकार नौ कोटिसे शुद्ध आहार प्रहण करना एषणा. 
समिति है । 


अतिचार--उद्गम आदि दोष होने पर भी भोजन छे लेना वचनसे उसको 
अनुमति देना कायसे उसको प्रशसा करना एसे मनियोके साथ रहना या उनके साथ 
क्रियाओम प्रवृत्ति करना एषणासमितिके अतिचार ह।* इस प्रकार विजयोदयामें 
एषणा-समितिका विस्तृत विवरण प्राप्त होता है । 





१ यापन्तीय साध अपदादरूपसे पात्र रखते थे। साथ ही रुग्ण साधुको आहार 
लाकर देत थ। यह कथन उसी सन्दर्भमें लिखा गया प्रतीत होता है । 
२ विजयोदया ( भगवती आराघना सहित ) प ३८। 


पंचम पारच्छेद २१९. 
आदान निक्षेप समिति 


ग्रहण करते समय तथा रखते समय आँखोंसे देखकर द्रण्य था द्रग्यस्थातकी 
प्रतिलेखना करना आदाम निवोप समिति है। मगवती आराधनामें इस समितिके भार 
दोषोंकी चर्चा है। बिना देखे तथा बिना प्रमाज॑न किये पुस्तक आदिका ग्रहण करना 
या रखना सहसा नामक दोष है। बिना दैख-प्रमार्जन करके पुस्तक आविको ग्रहण 
करना या रखना अनाभोगित नामक दूसरा दोष हैं। देखकर उचित प्रतिलेखना न 
करना दुष्प्र मुष्ट दोष है । दखकर और प्रभाजन करके भी यह शुद्ध है अथवा नहों यह 
नही देखना अप्रत्यवेक्षण नामक दोष है। जो इन खारों दोषोंको दर करता है उसके 
आदान निक्षेप समिति होती है । 


अतिधार--विजयोदयाम अनालोचन तथा <ध्प्रमार्जन ये दो आदान निक्षेप 
समितिके अतिचार बताय गय है । 


प्रतिष्ठापना समिति 


मूलाचारम कहा गया है कि जो भमि दावाग्निसे खतीसे श्मशान था अग्निसे 
अचित्त हो स्थण्डिल तथा ऊसर हो लोगोके आवागमनसे रहित हो बिस्तीणं हो 
जतु रहित तथा एकान्त हो वहाँ अचित्तमभिम प्रतिलेखन कर मर मूत्र इलेष्मा आदि 
विसर्जित करें यह प्रतिष्ठावना समिति ह । 


रात्रिम भ्रज्ञाभ्रमण द्वारा दृष्ट स्थानका प्रमाजंन करके तथा जतु है या नहीं इस 
आशकाका निवारण करनेके लिए हथेलोसे भूमिका धोरेसे स्पशं कर । यदि प्रथमभूमि 
अणुद्ध हो तो हितीय तथा ततोय भूमि देख | यदि शीघ्नतासे अनिच्छासे ही मलमूत्र 
का त्याग हो जावे तो सधर्मी गुरु प्रायश्चित्त न द्वे । 

भगवती आराधनतामें कहा गया है कि आदान निक्षेप विषयक सावधानीका कंथन' 
करनेसे प्रतिष्ठापना समितिका कथन हो जाता है । त्याज्य मूत्रादिको निजन्तुक प्रदेश 
में त्यागना प्रतिष्ठापना समिति है । 


अतिनरार-- विजयोदयामें शरीर और भूमिका शोघन न करता तथा मरत्याफ 
करनेके स्वानको न देखता प्रतिष्ठापना समितिके अतिचार कहे गये हैं ।* 





१ भगवती आराबता गा ११९२ मूलाचार ५/१२२ ३े 
२ बिजबोदया ( भगवती आाराघना सहित ) पृ रै८। 
३ मूकाबार ५/१२४८ | 

४ भगवती आराधना गाथा ११९३ ॥। 

५ बिजबोदया ( भगवती आराधना सहित ) पृ रे८। 


२२ यापनीय और उनका साहित्य 


समितियोके विषयम भगवती आराघनामें कहा गया है कि समितियोंसे युक्त साधु 
आीवनिकायबहुल पथ्योपर हिसादिम उसी प्रकार लिप्त नही होता है जिस प्रकार 
कमलरूपत्र जलमे तथा कबचयुक्त व्यक्ति बाणोस्ते विद्ध नही होता । समितिसे सवर 
और निज॑रा होती है । 


गुप्ति--अपसजितसूरि गुप्तिकी व्याख्या करते हुए कहते ह कि ससारके कारणोंसि 
आत्माके मोपनको गुप्ति कहते ह॑ जणवा योगके सम्यक निम्नहकों ग्रुप्ति कहते हैं 
अथवा स्वच्छाचारिताका अभाव गुप्ति है।' मलाचारम सावशग्रकार्योंसे मत वचन 
कायको प्रवृुत्तिके निवारणको गुप्लि कहा गया है ।* 

मनोगुप्ति--भगवतो आराधनाम रागादिसे मनकी निवत्तिकों मनोगुप्ति कहा 
व्या है। अपराजितसूरि इसको व्याल्या करते हुए कहते है कि रागद्वेषकी कालिमासे 
रहित ज्ञानमात्र मनोगप्ति है अथवा आमाको रागादिसे निवत्ति मनोगप्ति है । 
स्वाध्यायम रागादिसहित प्रवृत्ति मनोगुप्तिका अतिचार है । 


ब्चोगुप्ति---अलीकादिसे निवुत्ति अथवा मौन वचनगुप्ति है। भगवती आरा 
घनाके इस कथनकी “याखुयामें अपराजितसूरि कहते ह्‌ कि विपरीत अथकी प्रति 
पत्तिमे कारण होनेसे और दूसरोक़ो ढ खकी 3 पत्तिमे निरमिय होनसे जो अधममूलक 
वचनसे निवृत्ति ह वह वचनर्गु त है अथवा मौन घारण करना वचनगुप्ति है। इस 
वचनगुप्तिसे भाषाससितिमें यह अन्तर है कि उसमे प्रक्षापृवंकारितासे याग्य वचन 
बोला जाता है और अयोग्य वचनमे अप्रवत्ति अर्थात मौन वचनगुप्ति ह्‌। विजयो 
दयामें जहा गाथा १६ की व्यास्यामे समिति गृप्ति ज्ञान दर्शनके अतिचार कहे गये 
है वहां वचोगुप्लिके अतिचार छट गये हैं । लिपिकारके प्रमाद आदि कारणसे लप्त हो 
गय होगे । 


कायगुप्ति--औदारिक शरीरकी क्रियासे निवृत्ति कायगुप्ति है अथवा शरीरम ममत्व 
न करना कायगुप्ति है। हिसादिसे निवृत्तिकों भी आगमम कायगुप्ति कहां गया है । 


१ भगवती आराघना गाथा ११९५ ९७ । 

२ विजयोदया ( भगवती आराधना सहित ) पु १४८ । 
३ मूछाचार ५/१३५। 

४ विजयोदया पू ५९६ । 

५ विजयोदया प्‌ रे८। 

< भगवती आराघना गाया ११८१ | 

“० मलाचार ५/१३६ व भंगवती आराघना गाया ११८२ । 


पंचम परिच्छेद २२९ 


जचित्तके असत्वधान रहुते हुए शारीरिक क्रियाका रोकना कोयसंप्लिका अतिचार हैं! 
अतिचारोंके विषयमें अपराजितसूरिका कथन है कि आवायमनके स्थान पर एक परसे 
खड़ रहना अशुभ ध्यासम छोन होकर तिशचल होना मिथ्या देवताओंकी मृ्तिके 
सम्मख खड़े रहना सचित्त भूमिमें अथवा क्रोध था अभिमानसे सड रहना कोयग प्तिकें 
अतिचार हैं । कायोत्सगंको कायमुप्ति मानने वाछोके पक्षमें कायोत्सगके दोष ही 
कायगण्विके अतिचार हैं । 

लछेतकी बाड नंग्ररकों परित्षा या प्राकार जिस प्रकार नग्रको रक्षा करते हैं 
उसी प्रकार गुष्तिया साधकी आत्माकी पापसे रक्षा करती है । 

गप्ति और समितिम अतर यह ह कि गुंप्ति निवृत्तिड्प है समितियां 
प्रवृत्ति्प । 

घट आवश्यक--आवश्यकेकी परिभाषा करते हुए मूलाचारम कहा गया है कि 
पापादिके वश्य न होना अवद्य है अवद्यककी क्रियाका नाम आवश्यक है ।* अपरा 
जितसूरि आवासय शब्दकी व्यास्या करत हैं कि जो आत्माम र नत्रयका आवास 
करात हैं व आवश्यक हू । य आवश्यक छह हैं सामायिक चतुविशतिस्तव बदना / 
प्रतिक्रमण प्रत्यास्यान और कायोत्सग । 

सामायिक--मलछाचारम सामायिकके नाम स्थापना द्रव्य क्षेत्र कार तथा 
भावके भेदसे छह मेद कह गय हूं ।” अपराजितसरिने नाम स्थापना द्ब्य और भावके 
भेदसे सामायिकके चार भेद कहे हैं ।' 

निक्षेपोकी अपेक्षासे किये गये सामायिकके इन मेदोंकी व्याश्या विजयोदयामें 
इस प्रकार की गई है। निमित्तकी अपेक्षाके बिना किसी जीव आदिका सामायिक 
नाम रखना नामसामायिक है। सर्व सावक्षके त्यागरूप परिमाणबाले आत्माफे 
द्वारा एकोभूत शरोए्का जो आकार सामायिक करते समय होता है, उस 
आकारके समान होनेसे यह वही है इस प्रकार जो चित्र पुस्तक आदिमे स्थापता 
की जाती है बहू स्थापना सामायिक है। द्रव्य सामायिकके दो भेद हूँ-आगम द्रव्य सामा- 
यिक व नीआगमद्रव्यसामायिक | द्ादशारु श्रुतके आद्य ग्रंथका नाम सामायिकः 


१ विजयोदया प ३८ | 

२ मूलाबार ५(१३७। 

३ मूलायार ७/१४। 

४ विजयोदया पृ १५३ | 
५ मूलायार ७/१७। 

६ विजयोदया पु १५३ । 


२२२ यापनोय और उसका साहित्य 


है उसके अथंका जो ज्ञाता है जिसे सामायिक नामक आत्मपरिणामका ओोण है 
किल्तु वर्तमानमें उस जश्ञानरूपसे परिणत नहीं है अर्थात उसका उपयोग उसमें नहीं है 
चह आगमद्रव्यवामायिक है। नोआम्रमद व्यसामायिक शायकशरीर भाव और 
सद्व्यतिरिक्तके भेदसे तीन प्रकारकी है। सामायिकके ज्ञाताका जो शरीर है 
चह भी सामायिकके ज्ञानमें कारण है क्योंकि आत्माकी तरह दारीरके बिना भी 
ज्ञान नही होता | जिसके होने पर जो नियमसे होता है और अभावमें जो नहीं होता 
हु उसका कारण है । ऐसो वस्तुओमें कार्यकारणभावकी व्यवस्था है। अतः ज्ञान 
सामाय्रिकका कारण होनेसे त्रिकालवर्ती शरीर सामायिक दब्दसे कहा जाता है । 
ज्वारित्रमोहनीयकर्मके क्षयोपशमविशेषकी सलायतासे जो आत्माका भविष्यमें स्व 
सावद्ययोगके त्यागरूप परिणामवाली होगी उसे भाविसामायिकशब्दते कहा जाता 
है। जो चारित्रमोहनीयनामककमके क्षयोपश्म अवस्थाको प्राप्त है वह नोआगम 
दखव्यतदव्यतिरिकतसमायिक है। भावसामायिक भी दोप्रकार की है--आग्मभाव 
और नोआगमभाव । इमम प्रत्ययरूप सामायिक आगमभावसामायिक है और सब 
सावद्यके योग 'यागरूप परिणाम नोआगमसामायिक है। 


सामायिकके महत्त्वके विषयम मूलाचारम कहा गया है कि सामायिक करनसे 
श्रावक श्रमण हो जाता है ।' 


चतुविशतिस्तव--वषभादि चौबीस तीथंडुरोका स्तवन चतुर्बिश तिस्तव है । 
नाम स्थापना द्रव्य क्षेत्र कार और भावके मेदेसे यह भी छह प्रकारका हू । 


बदसा--र नत्रय सहित आचार्य उपाध्याय प्रक्‍्तंक व स्थविर मनियोके गुणा 

'तिश यको जानकर उनकी श्रद्धापुवंक विनय करना बदना हु । यह विनय दो प्रकार 

की है --अम्युत्यान और प्रयोग । गुर्वादिकोके सम्मानम खड़ होना अम्युत्यान विनय 
है । असयमियों सयमासयप्तियों और पाह्व॑स्थ आदि पाच प्रकारके भ्रष्ट 
मुनियोंके सम्मानमे उठना नहीं चाहिए। जो रत्लत्रय और तपम नित्य तत्पर 
हैं उनके लिए ही उठना चाहिए। जो सुखशील साघु हैं अर्थात्‌ प्रमादयुक्त और 
अपने रत्लत्रयके पालनमें असावधान हैँ ऐसे साधुओकी विनय नहीं करना 
चाहिए क्योकि उससे कमबध होता है । कितु वाचनादाता एवं अनुयोग शिक्षक यदि 
रलत्रयमें अपनेसे स्थन भो हो तो भो उनके सम्मानमें उठकर खड़ा होना चाहिए। 
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असतिसे कायमभमिसे भिक्षासे जिनमंदिरसे गरुके पाससे अथवा ग्रामान्तरसे आनेके 
समय उठना चाहिए ।* 


मन-वचन कायकी शुद्धिपृंक कृतिकर्मो प्रयोग-विनय है। गहु कृतिकर्म ३२ 
दोषोंसे रहित होना चाहिए । मूलाचारमें कहा गया है कि कृतिकर्ममें दों नमस्कार 
आारह आवत॑ चार शिरोनति और तीन शद्धियां होतो हैं ।* 


प्रतिकृमषण--दोषोंसे निवृत्तिकों प्रतिक्रमण कहते हैं । विजयोदयामे इसके भी 
जाम स्थापना द्रव्य क्षत्र काल और भावके भेवसे छह प्रकार बताय गय हैं। अयोग्प 
नामोंका उच्चारण न करना नामप्रसिक्रण है। आप्तामासोंको मूर्तियों आदिके 
सम्मुख पूजन न करना स्थापनाप्रतिक्रमण है । दूषित व्रव्योंका त्याग द्रव्यप्रतिक्रमण 
है। टूषित क्षत्रोका प्रतिक्रमण क्षेत्रप्रतिक्रमण है। अकालमें गमनागमन न करना 
काल प्रतिक्रमण है। मिथ्यात्त आदि अशुभ व पुण्यालवभूत शुभ भावोंसे निवत्ति 
आब प्रतिक्रमण है ।* 


प्रतिक्रमण दवसिक रात्रिक ऐशापिथिक पाक्षिक चातुर्मासिक व सावट सरिक 
होता है । 

प्रत्या्यान--आगामी कालमे किसी कार्यके न करनेके संकल्पका नाम प्रत्या 
झुयान है। नाम स्थापना द्रथ्य क्षेत्र काल और भावके भेदसे इसके भी छह मद 
हैं । अयोग्य नामके उच्चारणके त्यागका सकाप नामप्रत्याख्यान है | आप्तामासो 
की मूर्तियोंके न पुजनेका सकल्प आदि स्थापनाप्र याब्यान है अयोग्य द्रव्यके स्थाग 
का सकलल्‍प द्रथ्यप्रत्या्यान है। अयोग्य क्षेत्रके त्यागका सकल्प क्षत्रप्रत्याख्यान है । 
विहिष्ट कारूमें क्रियाके त्यागकका सकल्प कालप्रत्यात्यान है। भावका अथ॑ अशुभ 
परिणाम है। इसके दो भेद हैं--मूलगणभावप्रयाख्यान तथा उत्तरगणभावज॒त्या 
श्यान । मूलगणोंस दूषण लगाने वाले मावॉ-परिणामाका -याग मूलगुणभावश्रत्याण्यान 
है और उपरगुणोकों दृषित करने वाले भावोंके त्यागका नाम उत्तरगुणभाव 
अ्रत्याध्यान है । 

सयमियोंके जीवनपर्यन्स मूलगुणभावत्रत्यास्थान होता है। उत्तरगुणभाव 
श्रत्यास्याद अल्पकाकछिक व जीवनपर्यत दोनों होता है । यह प्रत्याख्यात उपधि और 
आह्वारका होता है । 
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कायोत्सर्गं--कायका याग अर्थात कायमे ममत्व न रहना कायोत्सगं है। यति 
एारीरसे निस्पह होकर स्थाणको तरह शरीरको सीधा करके दोनो हाथोंकों लठकाकर 
भ्रदास्त ध्यानमें लीन हों शरीरकों ऊँचा नीचा न करके परीषहों और उपसर्गोंको 


सहन करता हुआ कर्मोंको नष्ट करनेकी अभिलाषासे जतुरहित एकात देशमें ठहरताः 
है. यह कायोत्सग है । 


कायोत्सगका जघयकाल अन्तम हुतें और उत्कृष्ट काल एक यर्ष है । अतिचारोको 
दूर क तके लिए यह किया जाता है। इसके रात दिन पक्ष मास चारमास वर्ष 
आदि कालम होने वाले अनक भद हैं। सायकालम सौ उच्छवास प्रमाण प्रात काल 
म पचास उच्छवास प्रमाण पाक्षिक अतिचारम तीनसो उच्छुवास प्रमाण चार मासो 
मे चारसो उच्छवात प्रमाण और वाविकम पाँचसौ उच्छवास प्रमाण काल कायोत्सगग- 
का है। हिंसादि पाँच थापोके त्यागम होने वाले अतिचारोमें एकसौ आठ उच्छवास 
प्रमाण अधिक काल तक कायोत्मग करता चाहिए। दैवसिक अतिचारमें एकसौ आठ 
उच्छवास राज्िक अतचा में चोबन उछवास भक्‍त-पान ग्रामान्तर जाने उच्चार 


प्र्वतणः आदि अतिचारम पहक्चोस उच्छवास निदश आदि अतिचारमे ससाईस 
उच्छवासप्रमाण कायोत्सर्ग करना चाहिए । 


मूलाचारम कायोत्सगंके चार भद बताये गये हूं उत्यितोत्यित उत्थितनिबिष्ट 
उपविष्टोएथित तथा उपविष्टनिविष्ट । जो घ॒र्मध्यान तथा छशुकक्‍्लष्यान सहित खड़ 
होकर कायोसग करता ह वह उ6 थतोत्यित नामक कायोत्सग है। जो आतरोद्र 
ध्यानके साथ खड होकर कायोत्सम करना है उसके उत्यितनिविष्ट नामक कायोत्स् 
होता है। जो बेठकर धमे और शुक्लष्यान करता है उसके उपविष्ट उत्थित कायो त्सग 
होता है । जो बठे हुए अद्भध्यानमे लीन होता है उसके उपविष्ट सिविष्ट कायोस्सम॑ 
होता है । 

उपसर्गंकों सहन करनेके लिए कायोत्स। करना चाहिए | बाहुयुगलको लटकाकर 
वैरोमें चार अंगुल का अतर रखकर सर्वाज्भूचलनरहित कायोत्सगं शुद्ध है । 

कायोत्सगंमें अनेक दोषोकी सभावना है । घोडकी तरह पैर मोडकर खडा होना 
लताकी तरह हिलते हुए खड होना खस्मेकी तरह शरीरको स्तव्घ करके खड़ा होना 
दीवार आदिके आअ्यसे अथवा सिर लगाकर खड़े होना कौओके समान आँखोंको 
हिलाना लगामसे पीडित धोडेकों तरह मुख चलाना करन्धे पर औअुआ रख बैलकफे 
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तरह सिर लटकाकर खड़े रहता कैयका फल ग्रहण करते समय जैसे हथेली फैलात हैं 
उस प्रकार हथेछी फलाकर खड होना क्षिर घुमाते हुए खड़ हाना गृ गेकी तरह हुकीर 
करते हुए खड़ें होता अगुली लटकाते हुए छड होना मौकों नचाना भीकतीकी तरह 
अपने अग्रभागकों ढाकते हुए खड़ होना ऐसे खड़ होना मानो पैरोमें सांकल बधी है 
और मदिरा गये हुए की तरह खड़ होना ये अठारह दोष है । इन दांधोंका परिहार 
करना चाहिए । 

लोंब--केशल़ोच मनिकरे लिए आवश्यक है। केशछोच न करने पर यदि बालोंकी 
सफाई न की जाए तो बालोम सम्मूछन जीवोंकों उत्पत्ति समब है। साथके सोन पर 
किसीसे सर टकराने पर उन जीवोको बाधा पहुचती हू । भि न देश भिन्‍न काल और 
भिन्‍न स्वभाव होनसे जावोसे जोवोकों बाषा पहुचतो है। उस बाघाको दूर करना 
अशक्य जैसा हू । इमलिए केशलोच न करनसे हिसादि दोष होत हूं । साथ हो ज॑ और 
लीखसे मायके सकक्‍लेश परिणाम होते हैं । सक्‍लेश परिणाम अशभरूप होनसे पापाज़व 
का कारण हैं | 

लोच करनसे निविक्ारता आत्मबशता अनासक्ति स्वाधोनता निर्दोषता और 
निममत्त् होता है ! 

प्रतिक्रण और उपवासके साथ दो मासम लोच उत्तम तोनमे मध्यम तथा चारम 
जघन्य कहा जाता ह । 

आधेलक्य--चेलका ग्रहण परिग्रहका उपलक्षण हू। समस्त परिग्रहके स्यागको 
आयचेलक्य कहते हूं । दश धर्मोका पालन आचेरूक्यसे ही सभव है। समस्त परिश्रह 
से विरतिको त्याग कहत हैं वही अचेलता है। अत अचल मुनिही य्रागधर्मका 
पालन करता है । जो निष्परिप्रह हू वही अकिचन है। निष्परिग्रहो ही आरभ -याग 
के कारण संयमी होता हू । परिग्रहके निमिस हो असत्यमे प्रवृत्ति होती हु । अचेछके 
हो लाघव तथा अदत्तादान याग होता है। रागादिका त्याग होन पर ब्रह्मचय॑ मी 
विशद्ध होता है। परिग्रहके अभावम उत्तम क्षमा होतो है. सौ*यंक्रा मद न होनसे 
मादंव होता है । मायाके मूल परिग्रहुका त्याग करनसे आजव धमं होता ह । परीषहो 
पर विजय और तप होता है। इस प्रकार अचल मनि ही दश धर्मोका पालन 
करता है । 

अचेलतासे सयमकी शुद्धि होतो है । स्वेद धूलि और मलसे लिप्त बस्त्रमें उसों 
योनिवाले और उसके आश्रयसे रहुने वाले त्रसजोव तथा सूक्ष्म और स्थूल जीव 
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उत्पन्न होते हैं । वस्त्र धारण करनसे उनको बाघा पहुँचतो है । जीवोसे ससकत वस्त्र 
भारण करते वालेके उठने-बठने सोने वस्त्र फाडने काटन बाँधने वष्टित करने 

धोने कूटने और धूपमें डालतेपर जावोकों बाघा होनेसे महात असंयम होता है। 
अचेलके सयम विशुद्धि होती है। अचेल इन्द्रिय विजयम उद्यत रहता है। ऐसा न 
करनेपर शरीरम विकार होनेपर लज्जित होना पडता है । 


अचेकताका तीसरा गुण कषायका अभाव हू । वस्त्रसे उसकी रक्षाके लिए माया 
चार करना पडता हू । कलह होतो हैँ । वस्त्रलाभ होनेसे लोग होता है अहकार होता 
है । वस्त्रके धोन-सोने आ।दम लगनसे स्वाष्याय तथा ध्यानमें विघ्न होता है । 

बाह्य परिग्रहका याग आम्यन्तर परिग्रहका मल ह। बिना छिलकेका धान 
नियमसे शुद्ध होता ह उसी प्रकार अचेल नियमसे शुद्ध होता है. सचलको शुद्धि 
भाज्य हू । 

अचेलतामें राग-द्रघका अभाव एक गुण है। राग और द्वेष बाह्य द्र यके अवलम्बन 
से होते हैं। परिग्रहके अभावम राग द्वेष नही होते । शरीरम अनादर भी अचछताका 
गुण है। अचेलतामे स्वाधीनता चित्तका विशद्धि निर्भयता तथा सवंत्र विश्वास 
आदि गुण ह | प्रतिलेखना तथा परिकसेका न होना अचेठताका गण है । सबस्त्रको 
अनक परिकर्म तथा प्रतिलेखना करनो होती है। अचेलके लाघव गुण होता है। 
अचेल ही निग्रथ होता ह आयथा अय मतानुयायों भी निग्रै-य कहे जायेंग। तीथ्थ॑डूरो 
के मार्गका आचरण करना भी अचेलताका गुण है । सहनन और बलसे पृण तथा मक्ति- 
मार्गके उपटेशक सभा ताथंडुूर अचेलथ तथा भविष्यम भो अचेल होग | मेरु 
आदि परव॑तोपर विराजमान जिनप्रतिमा और तीथडू रोके मागके अनुयायी गणघर 
भी अचल होते हैं। उनके शिष्य भी उन्हीको तरह अचेल होते हैं। अपने बल 
वीयेंको न छिपाना भी अचेलताका गुण है । वस्त्रमें दोष तथा अचलताम अपरिमित 
गुण होनेसे अचलताको स्थितिकल्प कहा गया है । 

अपराजितसूरि एक ओर सभी ताथद्भुर जिनप्रतिमा गणधर और उनके शिष्यो 
को अचल कहते हैं दुसरो ओर आवचेलक्को धम्मो पुरिमचरिमाण यथाहमचेली 
तथा होड पच्छिमो इति हाक्खदित्ति आ उद्धरण उद्धत करते हूं । 

अस्तान--स्तानादिसे रहित पस्ोने आदिसे लिप्त शरीरका होना अस्नान 
ब्त है । 


१ बिजयोदया पु ३२ -३२७ 
२ वही १ ३२६। 
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सितिशयन--प्रातुकभूमिप्रदेशमें बिना किसो फलकके अथवा तुणमय मा काष्ठ- 
अय फ़लकपर दण्ड अथवा धनुषके आकारमें एकपाइवसे शयन करना क्षितिशसन है । 


अदंतधावन्--अगुली नख या तिनके आदिसे दात्तोंकों नही धोना अदंतघावन है । 


स्थितिभोजन--परोमे चार अगुलका अतर रखकर भित्ति आदिके सहारेके 
बिना सड होकर अपन खडे होत तथा जठा गिरने और परोसनेवालेके खड होनेकी 
अमि प्रासतक हो यह देखकर अजलिपुटमे मोजन ग्रहण करना स्थितिभोजन है ! 
एकसकक्‍्त--सूर्यके उदय और अस्त होनेके दो कालोंके बीच उदयके बाद तीन 
नाडो काल और अस्तके पूर्व तीन नाडी कारूको छोड़कर शबष समयम एक बार आहार 
ग्रहण करना एकभकक्‍त है । 
वदस्थितिकल्प--मूलाचार तथा भगवत्ती आराधनामें मूलगुणोंके अतिरिक्त दश 
स्थितिकल्पोका भो वर्णन किया गया है। आजेकक्य उहिष्टत्याग शय्याधरपिंड 
याग राजपिण्डत्याग कृतिकर्म व्रत ( दान ) पुदुषयेष्ठता प्रतिक्रमण मास और 
परयषण ये दशस्थितिक १ हैं। इनम शब्यावरपिंडयाग तथा राजपिडपागकों छोड़कर 
शेष सभी आचार दिगम्बर परम्परामे भी माय है। ये सभी प्रथम व अन्तिम तोथछुर 
के कालम अनिवाय॑ माने गये हैं इसलिए इन्ह श्थितिक-प कहा जाता है । रुप्ण तथा 


बुद्ध साधके लिए यदि मरणका भय उपस्थित हो तो राजपिडका प्रहण अपवाद रूप 
म॒माय है। 


लिग---अचलता मनिके लिए जोक कक जप जि हे है हि । कारणकी अपेक्षासे आविकाओंकों 
आगमम वस्त्रको अनुज्ञा है। आधिकाओका यह लिंग उसर्ग लिंग हो है दिगम्बरोको 
मति औपचारिक नहीं। 
“  भ़िक्ष अपवाद खूपसे वस्त्र-पात्र ग्रहण कर सकता है । यह वस्त्रधारण तीन कारणों 
से होता है । यदि उसके शरीरमें कोई दोष हो लिंग चर्मरहित हो या अण्डकोश लम्बे 
हो अथवा वह छ जाल हो अथवा परीषह सहनेम असमथ हो तो वह वस्त्र ग्रहण 
करता है। यह वस्त्रधारण कारणविशेषकी अपेक्षास ग्रहण किया जाता है अत 
अपवाद माग है । जो उपकरण कारण विशेषकी अपेक्षासे ग्रहण किया जाता है उसके 
अहण ग्रहगकी विधि तथा गृहीत उपकरणका त्याग आवाराग कल्पसूत्र आदि सृश्रोमे 


निदिष्ट किया गया ह यह कहकर विजयोदयाकार' अपवादलिगकों त्याञ्य हो 
मानते हूं । 





१ विशेष विबरणके लिए चतुथ परिच्छेद देखिए । 
२ भगवतों आराषघना गाथा ८ व विजयोदया प ११५। 
३ विजयोदबा प्‌ ३२१। 
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सामाचारो---अमण जीवनकी उस सब प्रवृत्तियोंका समाचारीम प्रवेश होता है 
जो बह अहनिश करता है । समाचार शब्दके मुछाचारम चार अर्थ बताय गये हैं- 
समताका आचार सम्यक आचार समर ( तुल्य ) आचार और सबक॑ प्रति सम्मान 
का आचरण । 


समदा सामाचारो सम्माचारों समो वा आचारो। 


सब्बवेसति सम्माण समाचारों दु आचारो॥ ४(१२३॥ 
समाचारी दो प्रकारको ह--औषधिक तथा पदविभागी । औधिक दक्ष प्रकारको 


है तथा पदविभागोके अनेक प्रकार है। जीघिकके दश भेद इस प्रकार हैं-- 


इच्छाकार--( इटठ इच्छाकारों ) सम्यग्दर्शन तथा शुभपरिणाम आदि इष्टमें 


इच्छापूबक प्रवर्तित होना इछाकार है। संयम ज्ञान व अथ उपकरणोंकी याचना 


करनेमें तथा योग प्रहण करनेमे इच्छाकार करना चाहिए। के प्र 
ना वन तीन बन + +  +++++++-+++++7+75' 


सिष्पाकार--( मिच्छाकारों तहेव अवराहे ) दुष्कृका भावसहित प्र यार्यान 
करके पुत उसे न करना चाहिए । 





तथाकार--५ पडिसुणणम्हि तहत्ति य )' बाचना उपदेश तथा सूत्राथ ग्रहण 
करते समय जैसा गुर आदिने प्रतिपादित किया है वसा हो है अपथया नहीं यह 
भावना तथाकार है । 


आसिका--( णिगरमण आसिया भणिया ) वसतिकासे जाते समय गह देव 
आविसे कहकर जाना | 
..._ मिचीधिका--( पविसते य णिसीही ) प्रवश करते समय इस शदका प्रयोग 
फरना चाहिए। 


आप्रुछा--( सकज्ज आरभ आपुच्छणिया ) आहारादि अपने कार्यके छिए गुरु 
की आज्ञा लेना आपृष्छा है ! 

प्रतिपुष्छा--( साधम्मिणा य गुरुणा पुव्वणिसिटठस्हि पडिपुण्छा ) पहले निषध 
कर दी गई वस्तुके विषयम प्रद्न करना प्रतिपृच्छा है । 


छंदम--( छद॒ण गहिंदे दब्बे ) गृहीत द्रव्यका उसी अभिप्रायसे सेवन छदन है » 


मलाचार ४/९ | 
वही ४/१ । 
वही ४/१२। 
वही ४/१३। 
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लिसजरणा--( अगहिदवब्बे जिमतणा भ्रणिदा ) गुरु या साधमिकका द्रब्य यूदि 
अहुण करता हा तो विनयसे याचता करना निमअणा है । 


उपसंपा--सभमें गुरुके समक्ष आत्मोत्सर्ग करना उपसपा सामाचार है। 


इसके विषयमे भगवती आराधना तथा विजमोदयामे कहा गया है कि मुनि 
आचारवत््व आदि गुणोंसे युक्त अआचायेके पास जाकर मन-वचन-कायसे षट्‌ आवश्यकों 
को पूर्ण करके आचायका वंदना कर यह कहता है कि आप द्वादशाग अतके पारगामी 
हैं, मैं आपके चरणोमें बठकर श्रामण्यको उद्योतित करूँगा | दीक्षा ग्रहण करनेसे 
लेकर अब तक जो अपराध किये हैं उनकी दोषरहित आलोचना करके दर्शन ज्ञान 
तथा चारित्रको श॒ यरहित पाकन करना चाहता हूँ । यह उपसपा है। 


मलाचारके अनुसार विनय क्षेत्र माग सुख दुख तथा सूत्रम पाँच प्रकारकी 
उपसपा कहो गई है ।* 


पदव्षिभागी--विद्या बल वीय॑ और उसाहसे सम्पन्न शिष्ष्य अपने युरुसे 
अध्ययन करके अ ये गरु के पास शास्त्राध्ययनकोी इच्छासे गरछके समीप जाकर विनय 
पूजक पूछता हू कि आपकी कृपासे अन्यत्र जाना चाहता हैँ। यह तीन पाँच तथा 


छा बार पूछता । यह पूछकर अपने गरु द्वारा विसजित होकर अपन अतिरिक्‍त तीस 
दो अथवा एक मनिको लेकर जाता ह। 


एकाबिहारा बहो हो सकता है जो द्वादशविध तप करता है। द्वादशाग तथा 
खतुदश पूथरूप आगम ग्रथकों जानता है। सहनन तथा घय सम्पन्न है तत्त्वज्ञ है । 
अद्ध तपस्वों व आचारसिद्धान्तका ज्ञाता हं। जो ऐसा न होकर भी गणत्याम कर 
एकाको विहार करता हू उससे गुरुपरिवाद श्रतव्यवछेद तोयंकी मलिनता जडता 
विद्ललता कुशील पाश्यंस्थता आदि दोष उत्पन्न होते हैं । सामथ्यके बिना एकाकी 
बिहार करने पर आज्ञाकोप असवस्या मिधथ्याराधना आत्मनाश सयमविराधना ये 
पाँच दोष होते हैं। इसलिए वहाँ निवास करना योग्य नहीं है जहाँ आचार्य 
उपाध्याय प्रवर्तके स्थविर और गणघधर ये पाँच जाधार न हो । 


१ मूलाचार ४(९-१७। 
२ भगवती आराघना गाथा ५१ -६। 
३ मूलाचार ४/ह१८ २२। 
४ मूराचार ४(२४२५। 
५ मूलाचार ४२७ ३१। 
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जब कोई मनि नवीन गच्छमे आता है तब मुनि धासल्यके लिए सबंज्ञकी 
आज्ञाका पालन करनेके लिए उन्हे अपने गच्छमें सम्मिछित करनेके लिए तथा 
प्रणाम करनके लिए खड हो जाते हूं । नवीन मुनि गरन्छसे आता है. तब सात कदम 
चरूकर एक दूसरको प्रणाम करके रत्नत्रयके विषयम प्रइन करना चाहिए । आगन्तुक 
को तीन रात्रि निवास देना चाहिए। उसका स्वाध्याय आदि क्रियाओमे तथा 
दायनीय आदिके विषयम परीक्षा करनो चाहिए | घडावश्यक प्रतिलेखन वचनग्रहण 
निक्षेप स्वाष्याय एकविहार भिक्षाग्रहण आदिम परीक्षा करना चाहिए । आगन्तुक 
भौर गच्छके साधुओको एक दूसरको परीक्षा करनी चाहिए। आगतुककों एक दिन 
विश्नाम करके दूसरे या तोसर दिन आचार्यसे अपन कार्यंका निवदन करना चाहिए। 
यदि आगन्तुकका ज्ञान और चारित्र शुद्ध ह वह नित्य उद्यमणील विनीत और 
मेघावी हू ता आचाय उसमे गच्छम रखे | यदि वह अयोग्य है. तो छेदोपस्थापना 
करना चाहिए अर्थात प्रायध्चित्त देकर पुन दीक्षित करना चाहिए। यदि बह छदोप 
स्थापना नही चाह ता उसे सघम सम्मिलित नहीं करना चाहिए। इस प्रकार 
आगतुक व आचाय दोनोका आदरपूर्वक शिक्षा ग्रहण करनो व देनी चाहिए। स यक 
द्रव्य क्षत्र काल और भावकी प्रतिलेखना करके विनयोपचारसे युक्त होकर प्रयत्न 
पृथक अध्ययन करना चाहिए। यदि सूत्रार्थके लोभम द्र य क्षेत्र काल और भावका 
अतिक्रमण करता है तो असमाधि अस्वाध्याय कलह व्याधि और वियोग होता है ६ 
दोनों समय पर्याप्त प्रकाशम ( हाथकी रखाएं प्रकाशम स्पष्ट दिख ) तब प्रयानपुवक 
प्रतिलेखना करनों चाहिए। गच्छप्ते उान गुरु बाल बद्ध और हाव्यकी यथायोग्य 
वैयावत्य करनी चाहिए। दैवसिकी रात्रिकी पाक्षिकी चातुर्मासिकी व वाधिकी 
क्रियाओम तथा वदना आदि कार्योम सहयोग करना चाहिए। आर्याके आगमनकालमें 
एकाकी नहीं रहना चाहिए | गणितीकों आगे करके प्रइन करना चाहिए । मनियोकों 
आयिकाओके उपाश्रयमें बठना लेटना स्वाध्याय आहा। भिक्षा और व्युत्तग भादि 
नहीं करना चाहिए | गणघरकी इच्छानुसार प्रवरतित होता ही मनियोका समाचार 
हू । यही पदविभागी सामाचारी है । 


सर्योदयसे लेकर दिन रातका मुनियोंका जो कार्यकरलाप है वह पदविभायी 
सांमाषारी हैं । 


सामाचारीका वर्णन श्वेताम्बर ग्र थोंम भी मिलता हु । आवश्यकनियु क्ति तथा 
विशेषावश्यकभाष्यम सामाचारीके तीन प्रकार बताये गये हैं। ओध दहाविध तथा 


१ मलाचार ४/१४५ ९७ । 
२ मलाचार ४/१३ । 
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पदबिभागी । मूछाबारम निर्दिष्ट दशविध ओऔधिक सामाचारी आव यकनियु छ्वित 
तथा विशेषावश्मकभाष्यम दशबविघ सामाचारी है ।" 
ओघपस्ामाचारोका निख्पूण ओघनियु क्तिमें किया गया है । उसके प्रतिकेखन 
पिण्ड  उपधिप्रमाण अमायतनवर्जंन प्रतिसेवता ( दोषाचरण ) आलोचनां और 
विशोधि ये सात द्वार हैं । 
पडिलहुण च पिण्डं उवहिपमाणं अणाययणवज्ज | 
पडिसवणमालोऊण जह य विसोहो सुविहियाण ॥ 
दशविध समाचारीका वणन भगवती स्थानाग उत्तराष्ययन तथा आवश्यक 
नियु क्ति आदिम मिलता है।' पदविभाग-सामाचारीका वर्णन छदसत्रोम है | कल्प 
सूत्रम वणित सामाचारी पदविभाग-सामाचारी है । 
तप--कर्मोंकी निर्जंराके लिए तपश्चरण आवध्यक है | तप दो प्रकारका हू“ 
बाह्य व आम्यात | दोनोके छह छह भेद हैं। अनशन अबमौ ।य रसपरित्याग 
वपरिसंस्थान कायकलेश विविक्तशयनाशन य छह बाह्य तप हैं । 


अनशन--अ तहान साकाक्ष और निराकाक्ष दो प्रकारका हू । कालसापेक्ष साकाक्ष 
तथा याव जीवन निराकाक्ष है | इसे ही अद्धानशन तथा सर्वाशन कहा गया ह। सर्वा 
नशन अन्तिम समयम किया जाता है। तीन चार पाच छह पद्रह दिन तथा 
मासभरमे लेकर कनकावली एकाबलो आरि तक अद्ानयाग अद्स्‍धानगन ह 

अवभोदार्य--बत्तीस ग्रास प्रमाण आहार पुरुषका होता हु | अटठाइस ग्रास प्रमाण 
आहार स्त्रीका होता है । इस आहारसे कम आहार करना अवमौदायवृत्ति है। 

रसपरित्याग--दूध दही घी तल गड़ तथा नमकका त्याग करना रसपरित्याग 
हू । अथवा तिकत कटक कषाय लवण अम्ल तथा मधुर रसोका त्याग करना 
रसपरित्याग हैं। मद्य मास मध और नवनीत महाविकृतिया है इनका परित्याग 
भी आवश्यक है।* 

वृश्तिपरिसल्यान ---आहा र ग्रहण करनके लिए विविध प्रकारके नियम लेना वृत्ति 
परिसख्यान हू । गृहोके प्रमाण दाताओंके प्रमाण आदिका नियम लेना अथवा जिस 





१ विशषावद्थकभाष्य माग २ गाया २५६॥। 

२ ओघनिय कक्‍ति २ । 

३ भगवती २५/७ स्थानाग १ |७४९ आदि । 

४ भगवती अराघना २१ २ मूलाचार ५/१४८५१। 
५ भगवती आराधता गा २१३ १४। 

६ भगवती आराधना साथ २२५ १९। 


२३१ यापनीय और उनका साहित्य 


भामसे पहले सया उसीसे लौटते हुए यदि भिक्षा मिलेगी तो ग्रहण करूगा अन्यथा 
नहीं सीधे मागसे जाने पर यदि भिक्षा मिलेगी तो ग्रहण करूगा अन्यथा नहीं आदि 
मार्ग नियस लेना वृत्तिगरिसझयान है। मार्ग नियम गतप्रत्यागत ऋजुवीधि 
गोमूत्रिक हाम्बकाबत पतगवीधि आदि अनेक प्रकार हू | 


इसके अतिरिक्त इस प्रकारके नियम करना कि फाटकम प्रविष्ट होकर भिक्षा 
ग्रहण करूँगा अन्यथा नहीं अथवा एक या दो फाटकम प्रवद् करके भिक्षा ग्रहण 
करूगा अथवा घ॒ से लगी हुई भमिम प्रवश करूगा घरम नहीं एक ही भिक्षाया ) 
ही भिक्षा ग्रहण करूगा अधिक नही आद नियम वृत्तिपरिसख्यान है । ग्रामका परिमाण 
पिडरूप भोजन पानरूप भोजन चना मसूर आदि विशिष्ट घान्य ग्रहण करतका 
नियम गाकसे मिला भोजन जिसम चारो ओर शाक और बोचम भात हो आदि 
अनेक नियम लिय जाते हूं । 


कायबलेदा--शरी रको कष्ट-सहिष्ण बनाकर किया जान वाला तप कायकक्‍लेश है 
इसके अनुसूरी प्रतिसरी अध्व॑सरि तियकसरी ग्रामान्तरमे भिक्षाके लिए जाना आदि 
अनेक भेद हैं । चिकन सत भ पर खड होना दोनो परोको बराबर करके खड होना 
सम्यक्‌ पयकाइशनसे बठना जाँध और कटि भागकों सम करके बैठवा गोदोहन करते 
समय जसे बठते ह बसे आसनसे बठना एक पैर फैलाकर बठना दोनों जधाओको 
सामने कर गायको तरह बठना अद्ध॑पय॑ंड्ासन ये सब कायक्लेशके आसन हैं । 


विविक्तशायनासन---जिस वसतिम स्वाध्याय और घ्यानमें व्याघात नही होता वह 
विविक्त वसति है । विविक्त वसतिम मनोज्ञ या अमनोज्ञ शद स्पर्श रस रूपगाघ व 
स्पर्श द्वारा अणभ परिणाम नही होत । शून्यध्र पहाडको गुफा वृक्ष का मल आन वालोके 
लिए बनाया ध॒ देवकुल आदि विविक्त वसतियाँ हैं । यहाँ कलह॒ संक्लेश व्यामोह 
और ममत्व नही होता । इनमे निवास करना विविक्तशयनासनतप हू । 


इन बाह्य _ तपोसे आम्यतर तपम श्रद्धा होती ह । वोर्याचारमे प्रवुत्ति होतो 
है। ध्यान दढ होता है। आत्मा कुल गण तथा अपनी शिष्यपरम्परा शोभित 
होती है । 


विजयोदयाम इन तपोके अतिचारोका भी वर्णन है । वे इस प्रकार हैं-- 


भगवती जआजाराघना गा २२ २२३॥। 
भगवती आराघना गा २२४ २९। 
भगवती आराधना गा रहे ४॥। 
भगवती आराघना गा रर३८ ४६ । 
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प्रचम परिच्छद २३३ 


अनशनतपके अतिथार 

स्वयं भोजस न करते हुए दूसरोको भोजन कराना अस-बचन-कायते दूसरकों 
भजनको अनुमति देना स्वयं भूखसे पीडित होने पर मतनसे आहारकी अभिलाषा 
करना मुझे पारणा कौन देगा अथवा पारण! कहाँ होगी इत्यादि चिन्ता अनशनतप- 
के अतिचार हैं। अथवा रसीले आहारके बिना मेरी थकान दूर नही होगी यह विचार 
करना प्रचुर निद्रामें पड़कर पट कायके जीवोंकी बाधामें मत-वचन-कायसे प्रवत्त होना 
मैंने संक्लेशका री उपदास किया व्यर्थ किया यह सतापकारी ह इसे नही करूँगा । 
इस प्रकारके विक.प भो अनशनतपके अतिचार हूं * 

अबमौदार्यतपके अतिच्यार-- मनसे बहुत भोजन करनेमें आदर दूसरको बहुत 
भोजन करानेकी चिता तुप्तिपृवंक भोजन करो ऐसा कहना मन बहुत भोजन किया 
ऐसा कहनेपर आपने अच्छा क्रिया हाथके सकेतसे कठदेशका स्पर्श कर कहना मैने 
आकण्ठ भाजन किया । 


बत्तिपरिसख्यानतप के अतिचार 

सात धरमे प्रवश करूगा इत्यादि सकल्प करके दूसरेको भोजन कराना है. इस 
भावसे सात घरसे अधिक घरोंम प्रवेश करना तथा एक महल्लेसे दूमरे महल्लेमें 
जाना । विजयोदयाके इस उलेखसे भोजन एकत्रित करके वसतिकामें स्वय ग्रहण 
करन तथा अन्य रुण्ण आदि मुनिको ग्रहण करानेका अभिप्राय सचित होता है । 
रसपरित्यागतपके अतिचार 

रसोम आसक्ति दूसरोको रसयुक्त आहारका भोजन कराना अथवा आहारके 
भोजनकी अनुमति ये रसपरित्यागतपके अतिचार हैं । 

कायक्लेशतपके अतिच्रार--गर्मीसे पीडित होने पर शोतलब्॒व्य प्राप्विको इच्छा 
होना सताप दर होनेकी चिता होता पूर्वमुक्त शीतलद्वव्यों तथा प्रदेश्ोंकी स्मृति 
कठोर धपसे द्वेष करना शीतलप्रदेशसे अपने शरोरकों पीछासे शोधे बिना धृष या 
शर्मस्थानम प्रवेश करना अथवा धूपसे सतप्त दरोरकों जलसे घोकर हाथ पैर अथवा 
शरीरसे जलकायिक जोबोको पीडा देना शरीरमें लग जलके कणोंको हाथ वग रहसे 
पोंछता हाथ या पैरसे शिलातलछूपर पडे जलूकों दूर करना कोमल गोली भूभिपर 
सोना जलके बहनेके निचले प्रदेशम ठहरना कब वर्षा होगी कब रुकेगी आदि 
चिता करना वर्षासे बचनेके लिए छाता घारण करना आदि कायबलेशतपके 
अतिथार हैं। 

अज्ञावकाशतपके अतिब्रार--यहाँ विविवतशयनासनके स्थासपर अज्ञावकाश 
शाब्दका प्रयोग किया गया है । सबचित्त भूमि पर जिसमें त्रसरहित हरितकाय हो तथा 


4 विजयोदया पु ३७१२। 


२३४ यापनोय ओर उनका साहित्य 


'छिद्रवाल्ली भूमि पर सोना भमि और शरीरकों पीछोसे शुद्ध किये बिना हाथ पैर 
सिकोडना-फेलाना करवट लेना शारीर सुखाना हिम और कायुसे पीडित होने पर 
उनके इकनकी चिता करना शरीरपर गिरी बरफँकों हटाना अथवा वर्षासि संघटटन 
करना यहां अधिक वायु है एसा संक्लेश करना शोत दूर करनेके साधन आग और 
ओढ़नेके वस्त्र आदिका स्मरण करना अभ्रावकाहशतपके अतिचार हैं। 


जआभ्यन्तर तप--प्रायदिच्ित्त विनय वैयावत्य स्वाष्याय ध्यान और व्युध्सगं ये 
छह आमभ्यन्तर तप है । 


प्रायश्चित्त--प्रायश्चित्त वह तप है. जिससे पुबकुत पापोकी शुद्धि होती है । 
प्रायश्चित्त जानने वाले मनिको भा उत्कृष्ट विशुद्धिके लिए परकी साक्षीपुवक शुद्धि 
करनी चाहिए | प्रायश्चित्तके दश प्रकार हैं “आलोचन। प्रतिक्रमण आलोचना 
प्रतिक्रण विवक व्यू सगे तप छेद मल परिहार तथा अद्धान । यथा - 
आलोयण पडिकमण उभय विवेगो तहा बिडस्सग्गो | 
तव छदा मल विय परिहारो चेव सददहणा ॥ 
मत वचन कायकी प्रवत्ति करत हुए यदि उनके दृष्प्रयोग्से अतिचार छगा हो 
तो उसकी पूरी तरह आलोचना करनी चाहिए। देशभेद कारूभद परिणामभद और 
सहायकके भदसे दोषोम गुरुपना और लाघबपना होता है । दोषोंकी लघुना ओर 
गरुताके अनसार गुरु प्रायश्चित्त दता है । 


आलोचना दो प्रकारको होतो ह--एक सामाव या औषिक और दूसरी विशेष या 
परदविभागी । मरू नामक प्रायद्चित्त जिसे दिया जाता है वह सामाय आलोचना 
करता हू उसको दीक्षा मरूसे ही समाप्त कर फिरसे आरम्भ की जाती है वह सामाय 
मुनि धरमसात्रम लूगे दाषकी आलोचना करता ह्‌ | गुणविशेषमे रंगे दोषकी आलोचना 
करना पदविभागी है । 

नि शल्य होकर हो जालोचना करनी चाहिए। नि शल्यता हो यतियोकी आराघना 
है। आलोचनाके पूर्व एकातम कार्योत्सगं करना चाहिए | एकातम ही गुरु एकाको 
आलोचना सुनते हैं । 


आलोचनाके दोष --आलोचनाम अनेक दोष हो सकते हैं उन्हें यागकर निर्दोष 
भालोचना करनी चाहिए । 





१ मलाचार ५|/१६५। 
२ मलाचार ५/१६७। 
३ विजयोदया पु ४ ३१७। 


पच्रम परिच्छेद २३५ 


१ आकस्पित--स्वय भिक्षालब्धिसे युक्त होनेके कारण आचायंको उद्‌गमादि 
दोषोसि रहित प्रासुक भक्तपानसे अथवा पिंच्छि कमण्डल आदि उपकरणसे अथवा कति>- 
कम बंदनासे वैयावृत्य करके अपने पर आचायंको कृपा उत्तन करके यदि कोई साध 
अपना अपराध कहता है और उस समय विचार करता है कि भोजन आदिके दान 
द्वारा उपकार करतेसे प्रससन होकर गुरु महान्‌ प्रायश्चिस नही देंग। अत मैं स्थल 
और सम सब अतिचार कहूँगा । इस प्रकार विचार करनेमें आलोचकके मनमें अविनय 
आती है यह आकम्पित नामक प्रथम आलोचना दोष होता है। यह आलोचना 
किपाकफलके सदुश है । 

२ अनुमानित--आऊरोचना करन वाला मुनि अपनी शक्तिकों छिपात हुए. 
शरोरके प्रति सुखशील होनेके कारण यह विचार करे कि धीर पुरुषोके हारा आचरित 
उत्कृष्ट तपको जो करते है वे धय हैं माहाम्यशालो ह मं तो जध-य प्राणों हे 
उपवास करनम असमभ् हूँ इस प्रकार प्राथता करनपर गुरु लघु प्रायश्चित्त देकर 
मझ् पर अनग्रह करगे ऐसा मनमानसे जानकर जो शल्यसहित आलोचना करता ह 
वह दूसरा आलोचना दोष है । 

३ वृष्ट--जो दूसरोके द्वारा देख गथ अपराधको हो आलोचना करता है. वह 
भायावी है । 


४ बावर--जित जिन ब्रतोमे दोष लगे हो उनमेसे जो साधु स्थल दोषोकी तो 
आलोचना करता है सक्ष्म दोषोको छिपाता हु उसकी आछोचना बादर दोषसे 
युक्‍त्र हू । 


५ सुक्म--इसके विपरीत जो साध सूक्म दोष कहता है. भय मद तथा माया- 
सहित चित्त होनेसे स्थूल दोषको छिपाता है वह सूक्ष्म दोष है । 


६ प्रस्छक्त--आनारय्यंसे पूछता यदि किसोके मूलगुण तथा उत्तरग ण्में अतिचार 
लग जाए तो किस उपायसे शुद्ध होता है। इस प्रकार प्रच्छन्‍न रूपसे पूछकर जो साधु 
शद्धि करता है वह प्रच्छल्त आलोचना दोष है । 


७ हशाब्बाकुलित दोष--पाक्षिक चातुर्मासिक और वार्षिक प्रायश्चित्तके समय जब 
सब मुनिगण अपने दोष निवेदन करते हूँ तब कोलाइलमे जो मुनि इच्छानुसार दोष 
कहता है बह गुरुओकों स्पष्टरूपसे सुनाई न दे तो वह शब्दाकुलित दोष है । 


८ बहुअन--नवम पूर्वमें कल्प तथा व्यवहारम ऐोष अगो और प्रकीर्णोर्मे जो 
प्रायश्चित्त कहा गया है तदनुसार हो आचाय॑ प्रायश्चित दे तथापि उतर आधार्यकेः 
वचनोपर श्रद्धा न करके अन्य आचार्योसे पूछना बहुअन दोष है । 


ख2३६ यापनोय और उनका साहित्य 


९ अवयकत दोब---शानबालक तथा चारित्रत्राउक आचार्यके दोषोका निवेदन 
करना अव्यक्त दोष है । 


१ तलत्सेबो---पाइवस्थ मनि पादवस्थ मनिक्रे समक्ष आलोचना करे कि यह मेरे 
समान है यह तत्सेवी दोष है । 


सदोष आलोचनास शुद्धि नही होती इमलिए तिर्यापक्राचाय के पादमूलूमें उपस्थित 
होकर दशशों दोष तथा भय साया असायवचन मान और लज़ाका यागकर सम्यक 
प्रकारसे शद्ध होकर विधिप्वंक आलोचना करनो चाहिए । 


बविनय--विनय दूसरा अपम्यातर तप है। मलाचार तथा भगवती आराघनामें 
इसको विस्तत चर्चा ह। इनम विनयके प व भे बताय गये ह--जे है द्शत ज्ञान 
चारित्र तप और औपचारिक विनय ! 


दशनविनय--सम्पक्त्व हो मोक्षमागका प्रथम सोपान है । मूलाचारके अनुसार 
जिनवरो द्वारा उपदिष्ट श्रतज्ञानपर श्रद्धा रखता दशन विनय है । जैन दशनमे जीव 
अजोब पुण्य पाप आखस्रव सवर॒निजरा बच और मोक्ष ये नौ पदायथ बसाए गए 
हैं। इन पर श्रद्धान करता सम्यक्व है । 


इसके आठ अग हूं । जिने द्रव द्वारा उपदि८ष. पदार्थोमे शका न करना निशकित 
अग है। इहलोक तया परलोकके भागोको अभिलाषा न करना नि काक्षितअग । 
यतिसे मत्रादिम धगा द्र मविचिकि सा तथा भख सहन करना आदि दुख रूप हूँ 
क्रादि विचार भावविचिकित्सा है। एसो विचिकिसा न करना निविचिकित्सा है । 
सच्छे टेव गरु और धर्ममे विवेक रख उहें मानना अमढदष्टि है। दशन ज्ञान चारित्र 
से होन जोवोको देखकर धर्मबुद्धसि उनके 'ैषोको ढाकना उपगृहन हैं। दर्शन और 
चारित्रसे भ्रष्ट जीवोको देखकर उन्हं उनम स्थित करना स्थितीकरण ह । चतुविधसघके 
प्रति वात्पाय रखना बासय ह। तथा धमापटेश तपरचरण अहिसा आदिके द्वारा 
धमकी प्रभावना करना प्रभावना नै । य मम्य दर्शनके आठ अग हूं । 


इसमे उपयु हण. स्थितिकरण वास-य और प्रभावना य चार गुण हैं । 


अतिचार--शंका काक्षा विचिकित्सा परदृष्टि प्रशता व अतायतनसेवन सग्य 
क्त्रके अतिचार है । श्रुतज्ञानावरणका क्षयोपशाम विशष न होनसे उपदेष्टाके अभावम 
अथवा उसमे वचनोकी निपुणता न होनेसे व्र निणयकारों शास्त्रवचन उपलब्ध न होने 
से अथवा काललब्धिके अभावम शक्रा नामक अतिचार हू । 
१ मलाचार 3|८ ९५ भगवती आराधना गा १११ ३४। 
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सम्धग्दशनसे ब्रंलधारणसे देवपुजा और तपसे उत्पन्न हुए पृथ्यसे किसी फलकी 
आकांक्षा करना कांक्षा है। रत्नत्रय और ल्लत्रयधारोमें जुगुत्सा विचिकित्सा अतिचार 
है । अतत््वदृष्टिकी प्रशंसा परदष्टिप्रशसा है। अनायतनके छह भेद हुैं--मिथ्यात्व 
मिथ्यात्वी मिथ्याज्ञान मिथ्याज्ञानी मिथ्याचारित्र और मिथ्याचारित्रके धारक । 


शान विनय--ज्ञान मोक्षका कारण व पाप तथा कमबस्धनका नाहाक है। ज्ञानके 
द्वारा चारित्र धारण किया जाता है अत ज्ञानमें विनय करना चाहिए | ज्ञानविनयके 
आठ भटः है--काल विनय उपधान बहुमान अनिक्ल॒व व्यजनशुद्धि अथ्शुद्धि और 
उभयशद्धि । स्वाष्यायकाल और वाचनाकाऊरू इन योग्य कालोम अध्ययन कारूविनय 
है | श्रुत तथा श्रतधारकोकी विनय यह विनय नामक ज्ञानविनय ह। स्वाध्याय पूरा 
करते समय तक अवग्रह घारण करना उपधान विनय है। मनका निश्चल कर हाथ 
जोडक सादर अध्ययन करना बहुमान ह गएका अपलाप करना निहक्वव हू और गुरु 
को न छिपाना अनिक्ृव विनय है । व्यजनशद्धि (दब्दशद्धि) अथशद्धि तथा उभय- 
शुद्धि सूत्रका ठोक पाठ तथा ठोक अथ निरूपण करना है। 


चारित्र विनय--मूलाचारके अनुसार संचित कमावरणका नाश करना तथा 
नवीन कमका बध न करना चारित्र विनय है । भगवतो आराधनाके अनुसार इन्द्रिय 
और कषायरूपसे आत्माका परिणत न होना तथा गुप्पियो और समितिओोका यालून 
सक्षेपम चारित्रविनय है । इसके दो भेद ह--ईद्रिय अप्रणिधान और नोइन्द्रिय 
अप्रणिधान । पुद्गलोके शद रूप रस गध ओर स्पशंमें रागद्रेषका न होना इद्रिय 
अप्रणिधान है क्रोध मात माया लोभका त्याग तोईाद्रिय अप्रणिधान हू । 


तपोबिनय -मूलाचारमे तपस्याके द्वारा मुनिका अपनेको सोक्षमार्गमें प्रवसत 
करना तपोविनय कही गई है । दीक्षाम छूथु तथा अल्पज्ञानी भी विनय द्वारा मोक्ष 
मांग प्राप्त करता है। भगवनी आराधनामें तपौविनय इस प्रकार कहो गई हैं--« 
उत्तरगुणोंमे उश्चम करना तप हू । सम्यक रोतिसे भख-प्यासकों सहन करना तपम 
अनु [गे रखना बट आवश्यकोमे न्‍्यनता या अधिकताका न होना तपोविनय है । जो 
तपमें अधिक हैं उनमें और स्वय तपम भक्ति करना और जो अपनेसे तपम हीन ह 
उनका तिरस्कार न करना यह श्र तानुसारो आचरण करने वाले साधु की तपाविनय है। 


उपचारधितय--उपचार विनय तीन प्रकारकी है--कायिक वाचिक मान 
सिक । तोनोके प्रत्यक्ष और परोक्ष दो भेद हैं। गूंढ आदिके आरने या जाने पर खड़ 
होता कृतिकर्म शरीरावनति हाथ जोडना शिरोनात गुरके उठत या बैठने पर 
उनके सासन जाता गुरुके साथ जानते पर उनके प्रोछे शरीर प्रभाग भूमिका अस्तराक् 
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देखकर गमन सनोचा-आसन नोखा गमन नोचास्थान नोचे सोना आसनदात आदि 
“कायिक विनय हैं । 


सम्मानपूर्णं हितकर मित मधघर कोमल व नज्तापर्ण सत्रानुसारी वजन बोलना 
जन विनय है। कृषि आदि आरम वाले गृहस्थोके वचन न बोलकर रागढ्र षरहित 
वचन बोलना चाहिए। यह वाचिक विनय है । 


वापको छान वाले परिणामोको न करता गरुकों प्रिय सथा अपनेकों हितकरम 
परिणाम ऊहूगाना मानसिक विनय है । यह सब प्रत्यक्ष विनय है। 


परोक्ष विनय वह है जो गए को अनुरस्थितिमे उनको आज्ञान्पालनम की 
जाती है । 


इस विनयकी महिमाका वणन करत हुए कहा गया हूं कि विनय मोक्षका द्वार 
है । इससे समम तप और ज्ञानको प्राप्ति होती है। विनयसे आचाय और सव सघ 
अपने वशम किया जाता है । कायिक और वाचिक विनय करनसे आचारशास्त्रम 
कहे गये क्रमका प्रकाशन होता है। कीति मित्रता मानका विनाश ग जनाका बहुमान 
और तोथकरोकी आज्ञाका पालन व गुणोकी अनुमोदना ये विनयमें गुण ?ै। विनयम 
मानकघायका नाश तथा ज्ञान व मोक्षकी प्राप्ति होती है । 


वेयावत्प--आचाय॑ उपाध्याय स्थविर प्रवरतेक तथा गणधर इन पाँच और गच्छ- 
म्‌ स्थित बालू एव वुद्ध मनियोकी अपनो शक्तिके अनुसार वयावुय करनी चाहिए | 
गणमें अधिक उपाध्याय तप्रचरण कर रहे मुनि शिक्षा प्राप्त कर रह मनि तथा 
साधओंकी उपद्रव हो जान पर तथा निरुपद्रव रहन पर भी बैयाजत्य करनी चाहिए ! 
वयावत्य तप है और तप से निज॑रा होती ह । 


सोनके स्थानकी बठनेके स्थानकी और 3पकरणोकी प्रतिलेखना के ना योग्य 
आहार योग्य औषधि देना स्वाध्याय कराना अशक्त मनिके शरीरका मर शोधन 
करना एक करवटसे दूस | करवट लिटाना य उपकार वैयावु य है। जगलो जानवरों 
से दुष्ट राजा से नदोको रोकनेसे और भारी रोगसे जो पोडित ह॒विद्या आदिसे 


उनका उपसगग दूर करना चाहिए। जो दुभिक्षमे फसे हैं उह सुभिक्ष देशमे लाता 
धैय प्रदान करना सरक्षण करना इत्यादि वैयावत्य हैं । 


वयावृत्य न करनेसे तोर्थद्धूरोंकी आज्ञाका भंग धमंका नाश तथा आचारका लोप 
होता है। वयावुय करनसे श्रद्धा वात्सल्य भक्ति पात्रलाभ तप धर्म तीथपरम्परा 


१ भगवती जाराधना तथा १३ ४। 
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का अविऋ्छेद तथा समाधि आदि गुण प्राप्त होते हैं ।' तोच कर नामक पुृण्यकर्मका 
अंध होता है ।' 

अपराजितसूरि वयावृत्यके आचार्य उपाध्याय तपल्‍वी शिक्षक ग्लान गण कुल 
प्सथ साधु और मनोज्ञके भदते दस भेद बताते हैं' । 

स्वाध्याय--स्वाध्यायसे आत्महितका ज्ञान होता है । रत्नश्रयम निश्चछता आती 
है | दुसरोंको उपदेश देनेकी सामथ्यं आतो हैं । वाचना पृष्छना अनुप्रेक्षा आस्ताय 
(परिवर्तन) तथा धर्मोपदेशके भेदसे स्वाध्यायके पाँच भेद हैं । सूत्रके अथ॑पूबंक निर्दोष 
शन्‍्धके पढ़नेको वाचना कहते हैं। सदेहको दूर करनेके लिए अथवा निश्चित अथंको 
दढ करनेके लिए सूत्र और अथके विषयम पूछता प्रश्न या पृष्छना है । जाने हुए अथ॑ 
का चितन करना अनुप्र क्षा है। कण्ठस्थ करना आम्ताय है। कथा चार प्रकारकी 
है-आक्षपणी निर्षेषणी सवेगनी और निर्वेदनी। उनके उपदेशकों धर्मोपदेश 
कहते हैं । 

ध्यान-- उत्तम सहनन वालेके एकाग्रचिन्ता निरोधको ध्यान कहते हैं। चिन्ता 
का अथ चैत य है । वह चतय अय अन्य पदार्थोंकों ज्ञानर्पायरूपसे प्रवतन करता है 
अत यह परिस्पन्द वाला है उसका निरोध अर्थात एक ही विषयमें प्रवुत्ति निरोष है । 
तत्वाधसूत्रगत यह सूत्र जो ध्यान मुक्तिके कारण हैं उनको (धर्म एवं शक्लध्यानको) 
लक्ष्य करके कहा गया है । यद्यपि आत॑ एवं रौद्र ध्यानम भी ध्यानसामा-यका लक्षण 
(एकाग्रचिन्तानिरोध) घटित होता है । किन्तु वह अशभरूप तथा ससारका कारण 
है। इस तरह ध्यान चार प्रकारका कहा गया है । 

ससारसे भीत क्षपक परीषहोसे पीडित होने पर भी आत॑ और रीौद्र ध्यान नहीं 
करता क्योकि ये समीचीन ध्यानको नष्ट कर देते हैं । 

आत्तव्यासके भेद--अनिष्टसयोग इष्टवियोग परोषह तथा निदानसे उत्पन्न 
कृषायसहित ध्यानको आरतष्यान कहते हैं।* 


रोद्रध्यानके भेइ---चोरी झूठ हिंसा तथा छहप्रकाके आरम्भको लेकर जो 
कषायसहित ध्यान है वह चार प्रकारका रौद्रष्यान ह ।" 


भगवती आराधना ग्राथा हे ६ १२। 
भगवती आराधना गाधा रेरे । 

भगवती आराधना विजयोदया पु २८८ । 
मूलाचार ५/१९६॥ 

भगवती आराधना गाया १६९७ 

भगवती आराधना गाथा १६९८ | 
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घर्मंभ्यानके भेद--धमध्यानके लिए पवंतकों गुफा वृक्षका कोटर नदोकाः 
किनारा इमशान उजड़ा हुआ उद्यात श-य मकान जैसे एकान्त स्थानका चुनाव 
करना चाहिए जहाँ ध्यानमे विघ्त करने वाले पशु पक्षों या मनुष्य न हों इ्द्रिय 
और मनको चचलर करने वाले साधन न हो स्पर्श अनुकूल हो अर्थात्‌ शोत्र उष्ण 
धूप और वायु आदिसे रहित हो जमोन साफ सुथरी हो । एसे स्थानम स्थित होकर 
धीर-धीर श्वासोच्छवास रोकत हुए नाभि ऊपर हृदयमे या मस्तकपर अपने मनोब्या 
पारको रोकना चाहिए | यह वानका बाह्मतामात्रो हू। कषायज“य समस्त विकल्पोको 
रोकना आम्गन्तर सामग्री है। धमष्यानके भो चार भद हूं आज्ञाविषय अपायविचय 
विपाकविचय और सस्थानविचय । 

माशाविचय--सवज्ञ द्वारा उपदिष्ट तवोका ध्यान करना कि वीतराग सबशने 
इसका स्वष्ूप इस प्रकार कहा है--वे इसो प्रकार हैं आशाविच्य है । 

अपायविधय--क याणप्राप्तिके उपायोका ध्यान करना अर्थात दशनविशद्धि आदि 
सोलह भावनाओऊा विचार करना तथा जीवोंके शुभाशम कर्मोका विचार करना 
अपायविचय है । 

विपारविचय---जीवोके एक भव या अनेक भवके पुण्यक्म और परापकर्मके फलका 
तथा उत्य उदोरणा सक्रम बाय और मोललका विचार करता विपाकविचय है ।* 


सस्थानविद्य----तोनो लोकोके सस्थानका विचार करना सस्थानविचय है । इसी 
सन्दभमें बारह अनुश्रक्ञाओका चितन भी सस्थानविचय है । 

आजंब लघता मादव उपदेश और जिनागममें स्वाभाविक रुचि ये धर्मध्यानके 
रृक्षण हैं। आजव आदि धर्म थानके कारण भो हूँ क्योकि उनके अभावमे घमध्यान 
नही होता । वाचना १५ छता परिवतन तथा अनुप्रक्षा भी धर्मध्यानके अवलम्बन हूँ 
क्योकि स्वाष्यायके अभावम घमध्यान समव नहीं हू। उसो प्रकार अनुप्रेक्षायें भी 
ध्यानकी अवलम्बन हैँ । 

शुक्लव्यान -- क्षपक जब धर्मध्यावको पूर्ण कर लेता है तब वह अतिविशुद्ध लेश्या 
के साथ शबलध्यानकों ध्याता है क्योकि परिणामोकी संतति उत्तरोत्तर निमंछताको. 


भगवती आराधना गाथा १७ ६॥ 

भगवती आराघता २७ ७ 

भगवती आराधना १७ ८९ 

भगवती आराघना गाया १७ ९॥ 
भह तिरियवंडहछोए विचिणादि सपज्जए ससंठाणे । 
एत्ये व अणुदाआ अणपेगाओं वि विशिणादि ॥ 

५ भगवती आराघना गाया १७ ४५ 
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लिए हुए होती है. अर्थात्‌ घमध्यानमें परिपृण हुआ अप्रमत्त सथमी ही शुक्लष्यात्र 
करनेम समअ्र होता है । 


शुक्लध्यामके भी चार भेद है--पृथ बत्वसवितकसवीचार सवितकएकत्त्व अवीचार 
सूदमक्रिय तथा समण्छिन्नक्रिय । 


पयक्‍त्थ-सबितर्क-सवीचार---उ पशान्तमोह गुणस्थान वाले मुनि तीन युगोंके द्वारा 
द्रष्योंकी बदल बदल कर ध्यान करते हैं इससे इसे पृथक्त्वसबीचार कहते हैं । 
धर्मध्यान और शक्‍्लष्यानके स्वामियोको लेकर मतभेद पाया जाता है ।* 

श्रधज्ञानकों वितक कहते है । चौदहपूर्वों के अर्थभे कुशछ साध ही इस शक्लष्यान 
को ध्याता है। अत यह सवितक है । ध्येय द्रव्योंके अदलनेसे इसे पथक्स्व तथा तीनों 
योगोकी सहायतासे होनेस इसे सवीचार कहते हूं ।" 


एकत्ब-सक्तिक अवोधार---दसर शक्‍्लघ्यावका नाम एक ववितको अवीचार है । 
इसमे एक ही योगका अबलम्बन लेकर एक ही द्रव्यका ध्यान किया जाता है । एक 
ही द्रब्यका अवरूम्बन लेनेसे इसे एकत्व कहते हैं। यह ध्यान किसी एक ही योगमें 
स्थित आत्माके होता हु अत अवीचार है। इसका स्वामी क्षीणकषाय गुणस्थानबर्ती 
मुनि हाता ह। यह ध्यान भी सबितक है क्योंकि श्रुतका धारी चौदह पूर्वोंका शञाता 
ही इस दूसर ध्यानको ध्याता है। 

सूकमक्रिय--इसका नाम अवितक अवोचार भो है । इसका अवलूम्बन श्रत नहीं 
है इसीलिए वितकपते रहित है । पृवम अवल्म्बन किये हुए अर्थभों छोड़कर अर्थान्तर 
के अवरूम्बनको बोचार कहते हैं। वह भो इसमे नहों होता अत यह अबोचार है । 
इसमें ध्वासोच्छवासकी क्रिया सूक्ष्म हो जाती है। यह यूक््मकाययोगके होगेपर होता है 
अत हसे सूक्ष्मक्रिय कहते हैं। इस ततीय ज्ञानको सव्वभावगद कहा गया है । इस 
शब्दकी व्याख्याम अपराजितसूरि स्पष्ट करते हैं कि तृतीय शक्लष्यान॑ त्रिकालगोचरा 
नन्तसामान्यविशेषात्मकद्र व्यषट कयुगप प्रकाशनर्पम अर्थात त्रिकालवर्तोीं अनन्त 


सामा यविद्ेषात्मक धर्मोसे युबत छह द्रव्योको एकसाथ प्रकाशित करता है अत 
सर्बंगत है ।* 


भगवती आराधना गाथा १८७१ व उसकी टोका । 
देखिए चतुर्थ परिच्छद | 

भगवती आराधना गाथा १८७४ ७६। 

भगवती आराधना गाथा १८७७-७९ | 

भगवती आराधना गाथा १८८ ८१॥ 

१६ 


ला ७ 0 0 6७ 


२४२ यापनोय और उनका साहित्य 


समुस्छिस्तक्रिय “इस चतुर्थ शुक्‍्लध्याननो अवितक अवीचार अनिवर्ति 
अक्रिय शलेशी निरद्धयोग अपदिचम और उत्तम शक्ल ध्यान कहा गया हैं। इसका 
ध्यान निरद्धयोगी शरोरत्रिकका मा करते हुए सवंज्ञ केवली करता है । 

तीसरे और चौथ शक्ल यानमें अतर बताते हुए शिवाये और अपराजितसरि 
कहते हैं कि सक्ष्म काययोगमें स्थित केवछी तोसरे शुक्ल ध्यानकों तथा अयोग केवली 
खतुर्थ शुक्ल ध्या नको करता है। 


प कैलाशचद्रजी शास्त्रीने प्रस्तुत अठारहसौ बयासी सख्यावालो गाथाकों तृतीय 
शुक्लध्यान विषयक माना हू-- 


अवियक्कमबीचा र अणियदट्टिमकिरिय च सीलसि | 
ज्ञाण णिरुद्धयोग अपिच्छिम उत्तम सुक्क ॥ 


इसीलिए व कहते हैं कि तीसरके पदचात भी चतुर्थ शुक्लूध्यान होता है फिर 
भी तीसरको विवक्षाभेदसे अपरिचम कहा है। वस्तुत उक्त गाथामे चतुथ भदका 
वर्णन है । इसीलिए अपराजितसूरि इस गथाके अकिरिय आदि शब्दोकी व्याख्याम 
समच्छिन्नप्राणापानप्रचारसवकायवाइमनोयोगपरिस्पन्दनक्रियाब्यापारत्वातू अक्रियम 
अपब्चिम--न विद्यते पश्चादुभाविष्यानमस्मादियपश्चिमम तथा उत्तम सुक्‍कक परम 
दकक्‍लम लिखते हैं। इसलिए हम यह माननम्र सदेह नहीं ह कि यह शक्लष्यानके 


चतुर्थ भेदका वर्णन है । 


ध्युत्सगं--उपधिके यागकों यत्मग कहत हूं । इसके दो भद है आम्यन्तर ओर 
बाह्य । मिथ्यात्व तोन वद हास्थादि घट दोष चार कषाय चौदह आम्यन्तर ग्र थ 
या परिग्रह है । इनका याग आम्यन्तर व्युसग ह तथा क्षेत्र वास्तु घन धान्य 
द्विपद चतुष्पद शयन आसन कब भाड़ आदि दस बाह्य परिग्रह है। इनका याग 
बाह्य व्यूसग है ।* 

पच्माचार--दर्शन ज्ञान चारित्र वोयं और तप इन पाँचमें अतिचाररहित 
प्रवृत्ति करना पचाचार है। मूलाचारका पाँचवा अधिकार पचाचाराधिकार हो है 
जिमम इनका विस्तारसे दोसौसे भा अधिक गाथाओम वर्णन है। यहाँ विनय 
नामक तपके अ तगत दशन ज्ञान चारित्र और तपका वर्णन हो चुका है। सम्यक 


भगवती आराधना गाथा १८८२ ८३॥। 
भगवती आराधना भाग २ पृ <८३९॥ 
मूलाचार ५/२ ९-११ 

मूलाचार ५२ । 
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चर्शत सम्यरज्ञान तथा सम्यकथारित्रका निरतिचार होता क्रश दर्शानाजार शाला 
आर और चारिषावार है । आम्वस्तर और बाह्य तपोंका यथाशक्ति निर्दोष आचरण 
करना तपाभार है । अपने बछू-वीयेको न छपाते हुए आत्माकों धर्ममें रूगाला वीर्या- 
चार है । 


परीषह जय--साघधुको क्षधा तुष्णा श्षीत उचष्ण दशमशक अचेलमाव अरति 
रति स्त्री चर्या निषद्या आक्रोश वध याचना अलाभ तृणस्पर्श अल्छ सत्कार 
अज्ञा अज्ञान अदशन इस बाईस परोषहोको सहन करना चाहिए ! 


दावज्ञासुप्रेक्षा--मूलाजार और भगवती आराघना दोनोमे ही द्वादश अनुप्रेक्षाओ- 
का विस्तारसे वर्गन है । मूलाचारका आंठवा अध्याय अनुप्रक्षा अधिकार हैं। भगवती 
आराधघनाम धमध्यानके भेद सस्थानविचयके वर्णतके अवसरपर अनुप्रक्षाओंका अणन 
किया गया है ! 


अध्रब--देव मनुष्य और तियचों सहित यह समस्त छोक विनाशशील हैं । 
ऋट्धियाँ स्व नके समान है । सासारिक सुख जलके बुलबलेकी तरह अध्नव है । 
पक्षियोकी भाँति कुछ कालके लिए एक परिवाररूपा वृक्षपर आ मिलते । 

अशरण--अशुभ कर्मके उदय होनेपर बद्धि तष्ट हो जाती है । कोई उपाय नहीं 
सुझता । अमृत भी विष हो जाता है तण एस्त्र और अपन ह शषत्र हो जाते हैं। कर्मके 
उपशम होनपर मख भी बुद्धिमान हो जाता है उसे भी उपाय सूझने लगता है। इस- 
प्रकार जीवके सम्यकदशन सम्यकज्ञान सम्यकचारित्र और सम्यक तप ही रक्षक हैं । 

एकत्व--जोव बध-बास्धवोके निर्मित्त और शरीरके निमित्त पाप करता है। पर 
बाघवोके तथा अपन जरीरके पोषणके लिए जो पापकर्म करता है उसका फल अकेला 
हो भोगता है । बयगण देखते हु भी उसका प्रतिकार नहीं करते । इस छोक और 
परलोकम जीव अफ्रेल हो कर्मफल भोगता है. क्योकि उसके कमफलका बटवारा 
करनेमे कोई भी समभ्र॑ नही है । 

अन्यरव ---समसस्‍्त जीवराशि अपनसे अन्य है. ऐसा चिन्तन करना अन्यत्यानुप्रेक्षा 
है । सासारिक सम्बंध क्षणिक है। "त्र भी उपकार करनसे मित्र मित्र अपकार करने 
से बन्र हो जाता है । 

संतारानुप्रेक्षा--मिथ्यात्त असयम कषाय और योग ये चारो ससारके हतु हूं । 
समारर्पी महासमद्रमें तीआ दु सर्पी जरू भरा है। कमरूपो मलसे भरा हुआ 
जीवनख्पो जहाज शभ अशभ परिणामरूप वायुसे युक्त अतिभयकर ससार-महासागरमें 
प्रवकक्ष करके चिरकालू तक भ्रमण करता है । 
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भारवाही मनुष्य तो किसी देश और कालमें अपना भार उतार कर विश्राम कर 
लेता है किन्तु शरीरवाही जीवको एक क्षणके लिए भी विश्राम नहों मिलता है। 
ओऔवारिक और बकिथिक शरोरोके छट जानेपर भी कार्माण और तजस शरीर बराबर 
बने रहत हैं । 


लोकानुप्रेक्ञा--ससारम सब सम्बंध परिवतंनशील है । वे पुण्यवान यतिजन धन्य 
हैं जो उक्त ससारदशासे मकत हो गये हैं। यह लोकानुप्रक्षा है। लोकदशाका चिन्तन 
करनेसे वराग्य उत्पन होता है । 


अशुभत्वानुप्रका--भगवतोी आराघना तथा मलाचार दोनोम ही अशुचिल्के 
स्थानपर अशभत्व अनुप्रता कही गई है। मलाचारमें यद्यपि सग्रह गाथामे अशुचिर 
का नामोल्लेख हु पर इसको सस्कृत छाया अशुभ व ही है। टीकाकार वसुनन्दि 
के समय तक यहाँ मल श द असुहत्त ही रहा होगा क्योकि उन्होंने मलशद अद्वमाव 
ही मानकर उसका अथ अशचियव किया हु । अन्यत्र सवंत्र पाँच गाथाओं में अशभत्व 
अनुप्रेक्षाके वर्णनमें अणम शदका ही प्रयोग है । 


देह अर्थ और काम अञमभ हैं । देह अपवित्र ह यह चिःतन अशभवानुप्रेक्षा है। 
आज्रथानुप्रेज्ञा--आख्रवके कारण संत्तारम परिभ्रमण करना पड़ता है । मिथ्यात्व 
असंयम कंषाय और योग आजखव हैं । 


संवशनुप्रेज्ञा--आ माके जिन परिणामोसे नवोन कमरूप पुदूगलोका आख्रव रुकता 
है उन वरिणामोको सवर कहते हैं । मिथ्याव सम्यक्‍्त्वद्वारा व हिंसा आदि ब्रतो 
द्वारा रोके जाते हूं। सवरके स्वरूपका चितन सबर अनुप्रक्षा है । 


निजरानुप्रक्षा--बद्ध कर्मोके क्षयकों निजेरा कहते है । तपस॑ निज॑रा होती है + 
जो कर्म अपना फल दे चुके हे वह सविपाक निजरा ह। जिन कर्मोका विपाककाल 
नही आया है उन्हें तप आविक़े द्वारा बलात उदयम लाकर क्षय करना अविपाक- 


निर्जरा है। सविपाक निर्जंरा तो सभीके हुआ करती है । ठप करनसे सभी कर्मोको 
निर्जरा होतो ह । 


धर्मातुप्रक्षा--भावपूवक घमका पालन करनेसे सामरिक सुखके साथ मोक्ष-सुल्ल 
प्राप्त होता है। जिनद्रका घमंचक्र जगतमें जयशील है । सम्यग्दशन उसको नाभि 


है | द्वादशाग श्रत उसके अर हैँ और व्रत तथा तप उसके दो नमि हू। यह घर्म 
उत्तम क्षमादि दश प्रकारका कहा गया है। 


बोधिदुलंभानुप्र क्षा--ससारम भटकते हुए कमलिप्त जावके सम्यग्दशन सम्यसक्षान 
सम्यक तप्रचरणमय घधममे बोधि अर्थात रातत्रयकों प्राप्ति दुर्लभ है। अनन्त 
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'संसारमें सनुष्य भव पाना दुल॑म है। मनुध्य-पर्याय ब्रोप्त करने पर मी देश ध्वुछ 
रूप आरोग्य आयु बुद्धि श्रवण ग्रहण आदि सुलभ नही है। एक आर प्राप्त 
होकर नष्द हुई दोक्षाभिमख बद्धिरप बोधि ससारमे अम्ण करने थाले जीवको पुन 
प्राप्त होना दुर्लभ है। जो जिन भगवानके द्वारा सपदिष्ट धमम प्रबुद्ध होते हैं तथा 
जो दोक्षामिमुख बुद्धिको प्राप्त करके भावपूर्वक घर्मको अपनाते है व महाघम्य हैं । 
बक्षघसं--मुनियोको क्षमा आदि दशा धर्मोंका पान करना चाहिए ये दश 

श्रम हैं--++ 

खती मददव अज्जव लाघव तव संजमो अकिचणदा । 

तह होंदि बभचर्र सच्च चागोय दस धम्मा॥ 


क्षमा मार्जेत आजव लाघव (शौच) तप संयम अकिचनता ब्रह्मचय सत्य भौर 
स्याग । 


वश अनगार भावनाएं --मुलाचारके अनगार भावनाधिकारमे दश अनगारभाव 
नाओका भी उल्लेख ह जो इस प्रकार हू-- 


लिंग वद व सुदृदी वसदिविहार च भिकख ठाण व | 
उझणसुद्दी य पूणो वकक च तब तथा झाण॥ 
अर्थात लिंग ब्रत वसति विहार भिक्षा ज्ञान उज्ञन वावय तप और ध्यान 
इनकी शद्धियोपर ध्यान देना चाहिए । उप्नन शुद्धिका अथ शरीरसे ममत्व त्याग है। 
लिगशदि---जीवनको चक चपल जानकर मनि कामभोगोसे उदासीन होकर 
अनुष्यत्वको असार जानकर मुनिश्षत घारण करते है । गृहवाससे विरक्त होकर बस्धु 
आधव घनादिको निर्माय पुष्पोंकी तरह त्याग देते हैं। वे जम्म-मरणसे उद्िग्त 
होते हूं । वर्धभानका प्रवचन उन्हें अच्छा लगता है । यह उनकी लिंगणुद्धि है! 
व्रतशुद्धि--वे समस्त ग्रथोसे मकत निर्मम अपरिग्रही यथाजात शरीरसे ममत्व 
-यागकर जिनवरके धममे मन्र लगाते हैँ । पत्र महान्नत घारण करते हैं । 
बसलि--जहा सूर्यास्त हो जाता है वही अनिकेत वास करने लगते हूं । ग्राममे 
एक रात निवास करते हैं । नगरमे पा दिन निवास करते है। एकाकी हो गिरिक- 
दराओंमे निवास करते हैं। वसतिकामें अप्रतिबद्ध रहकर ममत्व नहीं करते । 
शन्यागार इमशान आदि वीरवसतिकाओंमें निवास करते हैं । जहा बनोंमें वन्य प्राणी 
भयानक आवाज करते हैँ वहा श्रमर्णासहु निवास करते हैँ । 
बिहाई--मुक्त निरपेक्ष निरुद्धिग्न होकर वायुकी तरह स्वच्छन्द विहार करते 
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हैं। पृथ्दीपर विहार करले हुए प्राणियोको पीडा नही देते । वनस्पति आदिकों पोडा 


शड्ठी पहुँचाते । 
लिला--तव कोटि-परिशुद्ध दोषरहित भोजन परगृहम परके द्वारा प्रदत्त पाणि 
पाचन करते है । पिण्डशुद्धिके लिए पिण्डहशुद्धि नामक स्वतत्र अधिकार ही है । जैसा 
भो शला-सुखा भोजन मिलता है उसमे प्राणघारणके निमित्त प्रहण कर खेते हैँ। 
जोजन प्राप्त होसपर प्रसन न मिलन पर अशग्नसस्त नहीं होत । न किसीसे याचना 
ही करते हैं। मौनब्रतसे मनि भिक्षाके छिए निकलते हू । पकाना या पकवाना आदि 
आरभ नही करते भिक्षामात्रसे सतुष्ट रहत हैं। फल कद रू बीज और जो 
अनग्निपक्व अर्थात्‌ कच्चा हो उसे अनशनीय समझकर त्याग देते ह । 
शान---स्वाष्यायम रत रहते है । सत्राथंका चिंतन करत हुए रात्रिम भी सोते 
नही हैं ! मनरूपी प्रचड हाथी जो कि विषय राजमागमे बिगड गया ह॒ शञानाकुशसे 
वद्यम करते है । 
उज्कनशुद्धि---उज्ञनका अथ शरोरसे ममत्व “याग है | शरोरसे ममत्व त्यागने 
पर ही वीरवसतियोमे निवास तथा विहार सभव ह । 
वाक्यशुद्धि--भाषासमिति तथा सत्यवचन द्वारा वे वाक्यशद्धिका पालन करते हैं । 
तफ्शुद्ध--चारित्र तप तथा सयमकी रक्षा करते ह । 
ध्यानशुद्ध-मरकी तरह अकम्पित रहकर ध्यान करते ह। श्रमण सयत 
ऋषि मुनि साध बीतराग अनगार दान्त भदल्त आदि श्रमणके पर्याय है । 
पिच्डशुद्धि --मनियोको उद्गम उत्पादन एथणा सयोजन प्रमाण अगार 
घूम कारण इन आठ दोषोसे रहित आहारका ग्रहण करना चाहिए । 
उद्गल बोब--आधाकर्म ओद्देशिक अध्यधि पूति मिश्र स्थापित बलिप्राद 
तिल प्राविष्करण क्रोत प्रामृष्य परिवर्तक अभिषट ठद्भिन्‍्त मालारोह अच्छेच 
अभिसृष्ट य १६ उद्गम दोष हैँ । 
उत्पादन दोष--घात्रीकर्म दृत निमित्त आजोब वनीपक चिकित्सा क्रोधी 
मानी मायावी लोभी पूृ॑स्तुति पश्चातृस्तुति विद्या मत्र चर्णयोग तथा मूल ये 
सोलह उत्पादन दोष हूं । 
एथणा दोष--शकित म्रक्षित निक्षिप्त पिहित सव्यवहरण दायक उामिश्र 
अपरिणत लिप्त व त्यक्त ये एषणा दोष है। 
संयोजन दोष--जो खान और पीनकी चीजोको मिलाकर दे वहू सयोजन 
दोष है । 
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प्रमाण बोध--जो प्रमाणसे अधिक आह्वर दे वह प्रमाण दीष है । 

इपाल दोब--गुद्धिपृवंक अगार श्रद्धित भोजनको राना और खाना इगालू नामक 
दोष है । 

घूस दोच--लेकर फिर निंदापूर्वक खाना घृम दोष है । 

इनके अतिरिक्त बल आयु स्वाद श्रीरणी पृष्टि तथा तेजके लिए भी बाहार 
ग्रहण नहीं करना चाहिए। वह भी दोष है। उसे ज्ञान संयम तथा ध्यानके लिए 
आहार ग्रहण करना चाहिए । 

छह का णोसे भोजन करते हुए भी मुनि घर्मंका आचरण करता है। छह कारणों 
से त्याग करते हुए भी घमंका क्षाचरण करता है। बंदनाके उपशमन अपनीया 
दूसरोकी वयावृत्ति षड़ावध्यक क्रिया व्रयोदशविध सयमके पालन प्राण रक्षा तथा 
द्श घर्मोके पालनके लिए आहार ग्रहण करना धमंपालन है । आतक उपखस्ग ब्रह्मचर्य 
प्राणिदया तपस्या तथा शरीरत्याग (समाधिमरण) के लिए भाजनका त्याग भी धर्म 
पालनके लिए है । यह आहार मन वचन कायसे व कृत कारित और अनुमोदनरूप 
नवकोटिपरिशद्ध होना चाहिए । 

सल--यह आहार नख बाल जन्तु अस्यि ककड क्ुड॒ पूति चर्म रुघिर 

मास बीज फल कंद मूल इन चौ ह मलोसे रहित होना चाहिए । 

भिक्षाप्रहणका काल---सूर्योदय व सूर्यास्तके बाद तोन नाडो समय छोडकर शोष 
बोचका काल भिक्षाका काल है। इस कालम क्रमश तीन दो और एक महूतें तक 
भोजन करना जघन्य मध्यम औ उल्कृष्ट हैं । 

भोजन करते समय दो भाग भोजनसे तथा तृतीय भाग पानीसे भरना चाहिए। 
शेष चतुर्थ भाग वायुके सचरणाय रिक्त छोड देना चाहिए | 


अग्तराय--कार अमेध्य छदिरोधन रुबिर अश्रयात जास्व॒ध आमश जानूपरि 
व्यत्िक्रम नाभिके नौचेसे निर्गंमन त्यागी बस्तुका क्षण जन्तुबध काकादिके द्वारा 
पिण्डका अपहरण पाणिपाजसे भोजनका गिरना हाथोंसे जतुबब मासादिका दशन 
उपसर्ग पैरोंके बोचसे जीवका तिगंसन अथवा परिवषकके हाथसे बरतनसका गिर 
जाना मल-व्युत्स्ग प्रव्नरवण अभोज्यगृहप्रवेश मूृ छाँदिके कारण गिरना अथवा बैठना 
सर्पादिके द्वारा काटा जाना भूमिस्प्शपेटसे कोड गिरना अदत्तग्रहण प्रहार 
प्रामदाह पर तथा हाथसे भूमि खुरचना आदि अस्तरायके कारण हैं । 


वसलिकाके दोध --पिण्डशुद्धिके उदूगम उत्पादन और एघणा दोष बसतिकाके 
भी होते हैं । 


१ भगवती आराधना भ्राथा २ २ व उसकी टीका | 
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समाधिसरण---भगवती आराघतामें समाधिमरणका विस्तत वर्णन है। समाधि 
सरण अथवा सल्लेखताके तीन भेद हैं--भक्तप्रत्याश्यान इगिती तथा प्रायोपगमन । 

भक्षतप्रत्याश्यान मरण साथ व गुहस्थ दोनो ही कर सकते है! इसके दो भेद 
हैं--अविच्ा और सविचार । अविचारके तीन भेद हैं--निरु द्ध निरठुतर और परम 
निरुद्ध । सहमा मरण उपस्थित होन पर किया जाने वाला मरण अविचार भक्तप्रत्या 
ख्यात है । सोच विचार कर निर्यापकाचार्य खोज कर क्रमश भोजन-पानका त्याग 
सबियार भक्तप्रयास्यान है । शेष दो मरण विधिष्ट सहननघारक मनियोके होते हैं । 
भअक्तप्रत्याध्यान ही इस कालके योग्य है । 


इगिनीमरणका इच्छक् साध सघसे अछग होकर एकाकी निवास करता है । स्वय 
अपनी परिचर्या करता है । इनके तीन शभ सहननोम एक होता है । निरन्तर अनुप्रेक्षा 
में लीन रहता है। परमे काँटा तथा आँखें धूलि चभने पर भी स्वय दूर नही 
करता। भल प्यासका प्रतिकार नहीं करता । 


प्रायोपपमनकी विधि भी इगिनीके समान ही ह। प्रायोपगमनम तणोके सस्तर 
का भी निषध है । उनके लिए स्वय तथा दसरोकी भी परिचर्याका निषध हू । 

ससारमें जीवन मरण दोनो हो यथाथे है । अत ससारो प्राणियोको श्रष्ठ मरण 
के लिए जीवनभर प्रशिक्षण लेना तथा आतम तटस्थ वृत्तिसे मरणका वरण करना 
समाधिमरण है । 


आधिकाओका सामाबार-- आ्िकाओका सामाचार भी मनियोके तुल्य ही ह । 
आधथिकाओका एक ही गणधर होता है जो गभीर दुधंंध॑ मितवादी प्रसनचित्त 
विरप्रत्रजित और गहीताथ होना चाहिए। इन गुणोसे रहित यदि आधिकाओका 
गंणधरत्व करता है तो ग़च्छादिका उचित नियत्रण नहीं कर सकता । माथिकाओकों 
गणघरके अनुकूछ प्रवतन करना चाहिए । 


आयिकाओको परस्परमें अनुकूल होकर एक-दूसरकी अभिरक्षा करत हुए रोष 
बैर माया आदिका “याग कर मर्यादानुरूप आयरण करना चाहिए। अध्ययनमे 
पठितशास्त्रके परिवतनम श्रवणम कथनमें अनुप्रक्षाओम और तप विनय और सममसें 
मत बचन कायसे उपयोग युक्त होना चाहिए । 

शरीरसे ममत्वरहित होना चाहिए । वस्त्र तथा वश अविकार होना चाहिए | 
उन्हें एती वसतिकाम रहना चाहिए जो गृहस्थोंके धरसे सयुक्त न हो यतियोके 
निवाससे दूर हो चोर आदिके उत्पातसे दूर हो । एसी वसत्िकाम दो-तीन आयिकायें 





१ भगवतो-आराधना गाथा ७३ । 
२ मूलाभधार सामाचाराधिकार ४/१८७-१९६। 
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साथ निवास कर | किसीके घर अकारण नहीं जाना चाहिए । अवश्य गमन करना' हो 
सो गणिनीसे पूछकर और मिलकर जाना चाहिए । 

आश्िकाओंको रोदन बच्चोंको नहलाना मोजन खिलाना पकाना तथा असि 
मसि कृषिं आदि आरभ नहीं करना चाहिए | 

विरतोंके पादप्रक्षाऊन तथा गोत आदि नहीं गाना चाहिए। तीन पाँच तथा 
सात आयिकाएँ स्थविराओंके साथ भिक्षाके लिए गमन करती हू । व पाँच छह 
अथवा सात हाथ दूरसे ग़वासन द्वारा आचाय उपाध्याय और साधओकी बदना 
करती हैं । 

शेष सामाचार मुनियोके समान हैं। इस प्रकार आचरण करने वाली आयिकाय 
कोति सुख प्रसिद्धि पाकर अन्तमें सिद्ध होती हू । 
१ आयिकायें ब्रतघारणके साथ हो उक्त कार्योंका त्याग कर चुकती हैं। फिर इन 

सबका उल्लेख कर निषधका क्‍या प्रयोजन हो सकता है ? 

उक्त आचार-सहितासे स्पष्ट है कि यापनीयोकी श्रावक तथा मुनिकी आचार 
संहिता प्राय दिगम्बरोंके सदुश है। यापनीय भी ज्ञान-चारित्रको श्रष्ठताके समर्थक 
थ । यापनोय मुनि अपवाद स्थितिम वस्त्र-पात्र प्रहण करते थे रुग्णावस्थाम उपाश्रयमें 
अन्य मनि द्वारा छाया हुआ भोजनन्पान ग्रहण करत थ। यह भी उक्त आचार 
सहितासे वि त होता है । एक क्षपकके समाविमरणके लिए अधिक-से अधिक अडतालीस 
सथा कम-से-कम दो निर्यापकाचार्य कहे ग्रय हैं । ये निर्यापकाचाय॑ क्षपकके समाधि 
मरणमें सहायताके लिए तपर रहते थे । 
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यापनीयोंका प्रदेय 


यापनीय सम्प्रदायने आरम्भिक शताब्दियोमें ही जन्म छेकर लगभग (४४वीं 
शताब्दी तक जन साहित्यको अभिवृद्ध व जैन ससकृतिको विकसित किया है। इसके ' 
शिरालेखीय उल्लेख आरम्मिक शतातदियोसे ही मिलते हैं। यह उदारचेता सप 
अनेकान्लेमयी जैन सस्कृतिका परिपालक रहा है । यह बौंसे लप्त हो गया यह चिन्तनीय 
है। इस बिलप्त सम्प्रदायका जैन साहित्य और सस्कृतिके बिंकासमें अविस्मरणीम 
योगदान है । 

आचार ओर विचार दोनों हो दष्टियोंस दिगम्बरोंसे अधिक सेल खानेते तथा 
दिगम्बर यतियोंके मध्य इनका निवास होनेके कारण हनका साहित्य प्रायः दिगस्वर 
साहित्यमें अन्तर्भक्त हो गया जान पडता है । 

यापनीयोंके प्रदेयोंका हम सैद्धातिक साहित्यिक सामाजिक-सास्कृतिक और ऐति- 
हासिक दृष्टियोसे यहाँ सत्ेपमें विमर्श करते है । 


धाभिक--जैन मनिकी साधना कठोर साधना है। जैन मुनि आत्माभिमुख होता 
है । इस आत्माभिमखताम टेहका भान बिसर जाता ह। आत्माकी लगनमें बाह्य 
ममताएँ स्वत छूट जाती हैं। वहू इतना आत्मवरू सचित कर छेठा हैं कि भीषण 
उपसर्यों और परीषहोकों निविकार भावसे सहन करनेमें समर्थ हो जाता है । 


उत्कट बलसे रहित मुनियोके लिए हस कठोर मार्गमें स्खलनाओकी भो संभावनाएं 
रहती हैं। भीषण दुर्भिक्ष आदि कारणोंसे इस आदश्श कठोर साधनामें शिथिक्षाचारिताने 
प्रवेश किया । शिधथिलाचारिताका प्रवश हो स प्रदाय भेदकी जड़ है । 

सम्प्रदायमेद जब पनप रहा था साधुओका एक समुदाय भगवान महावीरके 
आवदश मार्गंग किचित भी सरलताका प्रवेश व्ज्य मान रहा था तो वूसरा समुदाय 
भीषण परिस्थितियोम शारीरिक सहनसको मदतामें कुछ परिवर्ततकों अनिवार्य 
मान रहा था। अपनो अपनी मायताके आग्रहन उनमें कटटरताका समायेश कर 
दिया था । 


इन दोनों मान्यताओके बोचमें एक ऐसा भी साधु समुदाय था जिसने अहिसक 
भगवान महावोरके तोथंके साधओको इस वचारिक हिंसाको रोकना चाहा । दोनों 


साल्यताओंमें समन्वय करना चाहा । उ दोने एक ओर महावोर द्वारा उपदिष्ट साधना 
सार्गको उत्सगं स्वोकार किया साथ हो परिवतित परिस्थितियोंमें सभयको देखते हुए 
शारीरिक सहनततका विश्वार कर अदक्त साधुओके छिए कुछ अपवाद मार्गको भी 
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आशोकार कर लिया। कट्टरता और असहिष्णताको त्याग कर एकीकरणका मार्ग 
प्रशस्त किया । समर्थ साधथुके लिए चारित्रको दहतापुवक पालनेका ही उपदेदा दिया 

अपवाद अनिवाय एवं विशिष्ट परिस्थितियोंमे भाग्य किये गये । अपवाद मार्ग कहकर 
'शिधिलाचारके अनावश्यक प्रवेशकी भी रोक दिया साथ हो अशक्सोंके लिए मुनिद्वार 

को बिल्कुल बद भी नहीं किया । 


यह उदारजेता सम्प्रदाय बापनीय सम्प्रदाय था। पर साम्प्रदायिक विद्वेषो्मे 
संघर्षो्में इसकी उद्वरताको कही भी प्रश्नय नहीं मिला । दिशम्बरोने इसे जैनाभास 
कहा ए्वेताम्बरोने उपेकासे मुंह फेर लिया । 

इस सम्प्रदायके जिसने भी आचारय॑ ज्ञात हुए है उनके साहित्यसे स्पष्ट है कि 
डुन साधुओने कही भी अपने सम्प्रदाय आदिका उल्लेख नहीं किया है। साथ ही न 
सो इनके साहि यमे कही भी अपनेसे विपरीत मायतावालोके प्रति अफ्लोश या आक्षेप 
ही प्राप्त होता है। वे अपनी मान्यताओका भो उल्लेख करनेसे बचे है | उदाहुरणाय 
भगवती आराधना व विजयोदयामे कही स्पष्टत स्त्रीमुक्ति या केवलिभुक्तिका विधान 
नही है। यही बात स्वयभूके विषयम हैं । उन्होने तो अपने हरिवशपुराणकों स्वसमय 
और परसमय दोनो विचारोको सहन करने बाली कहा है । 


पारभिय पुण हरिवसकहा संसमय-परसमयविचारसहा 

आचाय कुन्दकुदने नग्न मार्गके अतिरिक्त शेष मार्गोको उमाग कहा है पर 
आपनीय उसे उमाग न कहकर अपवादमाग कहते हूं । यय्याप भगवती आराधना और 
विजयोदयासे स्पष्ट ह कि ये भी पृर्ण सयमके पालनके लिए अचलताको आवश्यक 
आनते हैं। इसके उपरान्त भी विजयोदयामे आचाय॑ कुन्दकुन्द 4 उनको गाथाओका 
प्रभाणरूपमे उल्लेख है। सिद्धसेत दिवाकर भी आचाय कुन्दकुन्दसे प्रभावित रहे हैं । 

अलिवादी प्रवृत्तियोसे बचनके कारण ही न तो ये दिगम्बरोको भाति आगस 
साहित्यसे बंचित रहे हैं ओर न दृवताम्बरोकी साँति इनका आगम-साहित्म शिथिला- 
शरकी पुष्टिका साधन बना है। जहाँ इन्होंने सकालित ११ अगोको प्रमांण माना है 
वहाँ दष्टिवादके अशभत षटखण्डागमको भी शिरोधाय किया है। सचित ज्ञानराशिको 
एकाएक छोड नही दिया है । 

७द्धरताबादी दृष्टिकोण होन पर भी इनका आरित्र दिगम्बर यतियोस कथमपि 
ज्यून नही है । भगवती आराघना विजयोदया और मलाचारके पारायणस स्पष्ट है 
कि आचरणमें शिथिक्तता इन्हें हृष्ट नही थी । ये आचाय स्वयं चारित्रकी प्रतिमूर्ति 
रहे हैं। पाल्वकीतिके समाधिमरणका स्मारक शिलाछेख प्राप्त होता है तथा सिद्धसेन 
आदि मुियोंके प्राप्त विवरणोंस उनके निर्मछ चारित्रका परिचय मिलता है। 
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इन यतियोका चॉरिय जितना निर्मल था जीन भी उतना ही. विशाल था। 
रस्वायेशफकार सिदतेस तथा क्ाकटायमकों श्रुतकेवलिदेशीय जैसे विशेषणोंसे भूषित 
“किया जाता है। शाकटायनको तो उनके टीकाकारों के सकलकाइत्पंदमासवान्‌' कहा है । 
अपराजितसूरि आरातीयचूटामणि थे । शिलाछेखोंमें यापनीय यतियों के सिए प्रयुक्त 
सैद्धान्तिक त्रविद्व महाप्रकृत्याचायं आदि उपाधियोंसे प्रतीत होता है कि य पट्खण्डागम 
आदि ग्रन्थोंके विशिष्ट अध्येता थे। इनके उत्कृष्ट ज्ञान और उत्तम ऋरित्रके कारण 
विभिन्‍न शिलालेखोंमें इसकी भूरि भूरि प्रशसा को गयी है तथा श्वताम्बर और दिगरम्थर 
परम्परामें यापतीय दृष्टिको उपेक्षाके उपरान्त भी हन्हें सहज सम्मान और आवर 
प्राप्त हुआ है । इनके द्वारा रचित साहित्य ही इनके ज्ञानका साक्षी है जिसमें इनका 
ज्ञान स्वत प्रतिबिम्बित हो रहा है। इसके सिवाय इनके प्रम्थोल्लेखोंको दिगम्बर 
और इवेताम्बर दोनो परम्पराओंने अपने प्रन्थोंमें आदरफे साथ उद्घृत किया है । 
तस्वाथसृत्र भगवती आराषना (विजयोदया टीका सहित) मूलाचार सनन्‍्मतितर्क आदि 
यापनीथोके ग्रन्थोको यदि हम जैन साहित्यसे निकाल दें तो शायद यह कहनेमे कोई 
असिशयोत्रित नहीं कि दिगम्बरोके पास बट्खण्डागम कषायपाहुड कन्दकुन्दरभारती व॑ 
समन्तभद्रभारतीके अतिरिक्त इस कोटिका साहित्य प्राप्त नहीं होगा । 

इस साहित्यने कितने ही नये बिचार ओर नई दृष्टियाँ प्रदान को है| स्रिद्धसेन 
दिवाकरने क्रमबाद युगपव्वादके स्थानपर अभेदवादक्ो स्थापना को हू । यह सिद्धसेन 
की मौलिक विचारधारा ह। भगवतो आराघनामे ही समाधिमरण कराने वाके 
अडतालीस निर्यापकान्ार्योका बणंन हम प्रथमत पाते हू। आचाय कुन्दकुन्दके 
साहित्यमें छदोपस्थापना कराने वाले आचायको निर्यापकाचाय कहा ह । आचार्यके 
छत्तीस गुण भी यहो प्रास होत हैं। आघारव व आदि आचार्यके आठ गणोकी चर्चा 
भी भगवती आराधनामें ही उपल-ध होती है | 


भगवती आराधनाके विजहना अधिकारम मुनियोके अन्तिम संस्कारका विवरण 
मिलता है जो कि दिगस्वर परम्पराके लिए अश्रुतपूर्ण है। 


तीथद्धुरोके धर्ममें अतरकी चर्चा भो दिगम्बर परम्परामें अश्नतपूर्व है। मुलाघार 
में प्रथथ और अन्तिम तीर्थंदूरके घर्मसे शेष मध्यवर्ती तीर्थ्ूूरोके धर्समें अन्तरका 
उल्लेख है। श्वेताम्बर-परम्परा-मान्य दशास्थितिकल्पका वर्णन भगवती आराधना और 
मूलाचारमें मिलता है । 

विजयोदयामें वर्णजलल जयालद॑बिधि जिनकल्पविधि परिहारसंयमविधि आदि 
अनेक विषयोका वर्णन नवीनताको' लिए हुए हैं । 

साहित्यिक---यापतीयोने विवि कोटिके विपुर साहित्यको सर्जना की है । सस्कृत 
प्राकृत अपक्रश तीणों ही भाषाओंमें इनका साहित्य प्रास होता है । कब्मंड॒ तेलगु 
दमिक भाषाओंमें मी इनका साहिस्य होता चर्तहुए । 
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तस्वाथंसूष जैन दर्शनकी महत्त्वपूर्ण कृति है। इसमें तत्व ज्ञान आचार कर्म 
भुगोऊ क्षगील आदि समस्त महत्वपूर्ण विषयोका सक्षिप्त प्रतिपादन है । यह ग्रल्थरत्त 
दोनों हो सम्प्रदायोंका कप्ठहार बना हुआ है । दिगम्बर सम्प्रदायमे तो उसके पाठसे' 
शक उपवासका फल माना गया है। इस अमर रचनाके लिए हम यापनीयोंके ऋणी 
हैं। मुलाचार मनि आचारका प्रतिपादक ग्रन्थ है जिसे वीरसेनाचार्यने आचाराग 
कहा है तथा वसुनन्दिने आचारागका सक्षिप्त रूप । भगवती आराघना समाधिमरण 
तथा मुनि आचारका एकसाथ प्रतिपादन करने वाली अनूठी कृति है। सिड्सेस 
दिवाकरका समतितक मी अपन क्षेत्रका अद्वितीय ग्र-थ है । जो दोनो ही सम्प्रदायोमें 
दर्शानप्रभावक ग्रन्थके रूपम माय है। शाकटायनके दोनो प्रकरण तत्तत्‌ विषयोका 
प्रतिपादन करन वाले आद्य और अपूव प्रकरण है । 

रविषेणका पदमचरित जन समाजम उतना ही मान्य और प्रचलित है जितना 
कि हिन्दुओंम रामचरितमानस। यह जन कथा-साहित्यका प्रॉंचीनतम ग्रंथ है । 
इसम पुराण और महाकाव्य दोनोके लक्ष णोका समावेश है । भावात्मक व रसामक 
वर्णनोंके कारण यह एक उत्कृष्ट काव्य है। वा-मीकि रामायणके अविश्वसनीय 
प्रसगोको विश्वसनीय बनानका प्रय/ल किया गया है। 

समयकी दष्टिसे हरिवशपुराण दिगम्बर सम्प्रदायके सस्कृत-कथासाहित्यमे तोसरा 
ग्रथ ह। पद्मचरितके पश्चात दूसरा क्रमाक जटासिहनावदके बरागचरितका है । 
इस प्रकार दिगम्बरोका ललित साहित्य भी प्राय यापनीयों द्वारा अभिवृद्ध हुमा 
है | हरिवशपुराणकी विशषता ये है कि इसमे आचाय जिनसेनन अपने समय» 
की गुर्वावलि दी है । यह भी उत्तम काठिका साहित्यिक ग्र-थ हु । 


पुन्नाटस धीय हरिषेणका बहत्कथाकोष भी अनेक दृष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण है। यह 
सबसे प्रावोन और परिमाणमे बडा *। इसमें कुल एक सौ सत्तावन कथाए हैं । 
इनका उद्देशय आराधनाका मह व बताना है। अय जन संस्कृत-ग्रम्थोकी भाति 
यहा भी देशी शब्दोका सस्‍्कृतम प्रयोग हुआ है । जसे पपा विकुवंणा आदि । 

ललित वाडमयमे स्वयभकी अपभ्र श्की कृतिया हमें यापनीय कृवियोंके 
रूपम उपलब्ध है। इन्होंने अपञन्न शकी काव्यधाराको अपनी प्रतिभा द्वारा वगवती 
बनाया है | कवित्व और पाण्डित्य दोनों ही स्वयभमें है। भक्तिकी तन्मयताके 
कारण इनके प्रबन्धमें गीत-तत्व प्राप्त होते हैँ। उच्चकोटिके भाषा कवियोमें उनका 
प्रमुख स्थान ह्‌ । छन्दचडामणि कविराजधवर आदि उनके विरद थे। वे प्रकाप्ड 
विद्दानु ये । व्याकरण काव्य ग्ास्त्र छन्‍्द और धघमे सभी शास्त्रोंका उन्होंने 
अध्ययन किया ह्‌। परवर्ती कथा प्रवधोको इन्होने प्रभावित किया है । 

स्वयंभ युगकी अपश्रश-कविताके विवेचनकी दृष्टिसे स्वयभूष्छदका बहुक 
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महेश्व हैं। इन्होंने अनेक पूर्ववर्ती तथा समकालोनस कर्वियोकि पद्ष इसमें उद्धृत किये 
हैं। उन कंवियोंकी विविध कांव्यवस्तुओंका तथा विविध रसोंका संत्रह है। प्राकृत 
तथीं अपजन्रश दोनों ही छन्‍्दोका इसमें संग्रह है। हेमचन्द्रने उन्हें छत्दशास्त्रके 
महांन्‌ आचार्योम रखा है। राजशखर अपन छन्‍्द शास्त्रकी रचनामें उनके ऋणी हैं ॥ 

पा-यकीति अपरनाम शाकटायनके व्याकरणकों भी जन समाजमें बहुत आदर 
प्राप्त रहा है | स्वोपश् अमोधवृत्तिके उपरात भी इसपर अनक टोंकाएं लिक्ली गई 
हैं। प्राचीन झाकटायन एक महान वयाकरण थे इनके व्याकरणको भी उसी भावति 
महत्त्व प्रदान करनकी दृष्ि से इहू शाकटायनको उपाधिसे विभषित किया गया है । 

सामाजिक सांस्कृतिक--यापनीयोका उपल-ध अध्किक् साहित्य दार्शनिक और 
आचारात्मक साहिय है । इसम जन-जीवनके प्रतिबिस्थनका अवसर नहीं है इस 
दृष्टिसि हरिवशपुराणः पदूमचरित तथा स्वयमभूके काव्योमे ही तत्कालीन श्रमाज व 
सस्कृतिकी झलक देखनेको मिलती हु । 


ऐतिहासिक--यापनीय सघके साघओका वर्च॑स्व॒ एव प्रभुत्व धारवाड बेलगाव 
कोल्हापर और गुलवग आ जिलोके क्षत्रोमे अत्यधिक था । आन्भ्र तथा तमिलनाडुमें 
भी इनका कुछ प्रभाव था। श्रवणवेलगोलम इनका पीठ कभी नहीं रहा । कर्नाटकके 
उत्तर भागम ही इनका प्रभाव था। परवर्ती कालमे यापनीय साध भी अन्य दिगम्बर 
सम्प्रदायो की भाति मदिर तथा सस्थाओसे सम्बद्ध होत गय थे । 

यापनीयोका प्रभाव विशिष्ट राजबशों तथा व्यक्तियोपर था इन बशोंने इन्हें 
दानादि दिय हैं । कदम्ब राष्ट्रकट शिलाहार चालक्य गग आदि राजबशों हारा 
यह सघ मान्य रहा ह । कागवाडमें (वि स १४५१) के शिलालेखमें यापनोय संषके 
धर्कीति ओर नागचद्रके समाघिलेखोका उल्लेख हैं। इनके गुरु नेमित्रद्रकों हुलब 
राज्यस्थापन्ाचार्यकी उपाधि प्राप्त थी। यह इस बात का थोतक है कि इन्होंने 
राज्यकी स्थापनाम योगदान दिया है। यापततीय साधु राजाओंके उत्साहको संवर्धित 
कर उत्हें राज्य स्थापनाके लिए नतिक बल प्रदान करत रहे होंगे । कदम्बके दानपत्रके 
अनुसार आवार्य अकेकीतिने कुन्निगलके शासक विक्रमादित्यका शनिप्नहके दुष्प्र मावले 
उपचार किया था । 


गणभद नामक कन्नड पाण्डुरिपिके अनुसार आधनिक कोप्वल (कोप्पक्ष) इनका 
प्रमुख पीठ था। तथा ये कर्नाटक और उसके आस-पास बहुत प्रसिद्ध और प्रभावी थे । 

ऐतिहासिक लेखो विवरणों एवं साहित्यिक उल्लेखोसे यह प्रमाणित हो जाता 
है कि योपनीय दिगम्बरोंके आसं-पास रहा करते थे। यापतोयोंके कुछ मदिर तंषा 
मूर्तियाँ आज भी दक्षिण भारतमें दिगम्बरों द्वारा पूजी जाती हैं । 

ब्तमानकालमे न तो मुक्ति ही है और न केवक्ी ही हैं. अंत' केकलिमुपित तंबी 
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स्वीशुक्ति केवल विद्वालोकी बर्चाका विधम मात्र रह गये है। जनसाधारणपर हम 
सिद्घास्तॉंकी म्यता/अमान्यताका विद्येष प्रभाव नहीं होता। यही कारण है कि 


घापनीय और दिसम्बर एक साथ रहते हुए एकाकार हो गये जान पढते हैं। इस 
एकीकरणके प्रमुख दो कारण हो सकते हैं एक यापनीयोकी उदारदृष्टि तथा दूसरा उनकी 


सश्यामें अपेक्षकक्षत्त अल्पता | यहो कारण है कि भगवती आराधना विजयोदया 


तथा पठमबरिड आदि ग्रथोममें कही भी हम इन सिद्धान्तोंकी स्पष्ट चर्चा नहीं पाते 
हैं। धीरेघोर काछान्तरमें यह चर्चा ओर भी कम होती गई होगी । साथ ही 
सस्यामें अल्प होनेके कारण दिगम्बर सम्प्रदायका वचस्व इन्होंने स्वीकार कर 
लिया । यही कारण है कि यापनीय साधु श्रावक व साहित्य दिगम्बरोमें पूर्णत 

अम्तर्लोत हो गय हैं और जब उनका नाम शष ही रहा ह। 

यापनीयोने दिगम्बर साहित्यको भी पर्याप्त मात्रामें प्रभावित किया है। पं 
आशाघरणजी के ग्रन्थ इसके उदाहरण स्वरूप उलेखनीय हैं। कर्नाटकस्थ दिगम्बरोंको 
यापनीय विचारधाराने प्रभावित किया है यह कहनेके लिए हम चामुण्डरायकृत 
चारित्रसारसे ही कुछ उदाहरण ले सकत हु । 

१ दिग्म्बर साधु क्रावककों घमवुद्धि कहकर आशीर्वाद दिया करते हैं. जबकि 
यापनीय साधु धर्मलाभ कहा करते थे। चारित्रसारम एक मुनिको धर्मछाभ देते हुए 
दिलाया भया है । 

२ सम्यक्‍त्वके आठ अंग्रोमें उपगहनके स्थानपर उपबृहण अग्रका उल्लेख है । 
विजयोदया टीकाकारने सर्वत्र उपगृहनके स्थानपर उपबुहण अग ही बतलाया है । 

३ सम्यक्त्वके अतिचारोम विचिकित्साका अथ दिगम्बर परम्परामें साधके शरीर 


में अथवा आत्मिक गुणोमे ग्लानि करना माना गया है। जबकि यापनीय व श्वतास्थर 
परम्परामें मंतिविप्लत को विचिकिसा माना गया है । 


लामुण्डरायने भी दोनोही अथ किये हैं-- शरोराध्च॒शुचित्वमावमवगम्य शुचीति 
मिथ्यासकल्पापनयो5थवाहतृप्रवचन इंदमयुक्त घोर कष्ट नचेदिद सर्वेमुपपन्‍न सित्य 
शुभभावसानिरासो विचिकित्साविरह । 

निष्कर्ष यह है कि यापनीय सम्प्रदायन सद्धान्तिक साहित्यिक सास्कृतिक आदि 
विपुछ साहित्यकी रचनाकर जेन साहित्यको गोरवान्वित किया है। साथ ही अपनी 
उदार विधारधारा उत्कृष्ट ज्ञान और उत्तम चारित्रके द्वारा जैन सस्कृ तिको प्रसृत 
किया है । उनके इस प्रदेयके लिए जैन संस्कृति उनकी ऋणी है । 

७ 


१ ग्रया च्‌॑ विश्ष्य-मलय कुटजवने किरातमुर्य खदिरसार समाधिगुप्तमुर्ति 
दृष्टवा प्रणता । तस्म धममंलछाभ इत्युक्ते क्रावकाचारसग्रह भाग ६ में 
संघहीत प्‌ २५२। २ श्रावकाचार भाग है पृ २३६। 


३ धमाज्यतत्त्वार्धाधिगमसूत्र "(८१ पू ३३९ । 


